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بسم الله الرّحمن الرّحيم 
مقدّمة النّاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة؛ تضم أربعة عشر جزءاً, قام بتأليفها الحمّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراي» عملّ على سبر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه , والوقوف على المعنى الحقيتي:الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. 

رما هناك عدد قليل من المفسرينَ"الكبآر من انّبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نطأق عحَدَوْد وَنَوَاضّع متتفرقة , غير أنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام ‏ وحسما 
أفاد باحشون كبار ممّن يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على ا معنى الحقيقي 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن امجيد ‏ وتناول قواعد الككتاب بأسلوب 
فريد محكم ومستدلّ من النّاحية العلميّة والتاريخية . 

تتلخص المبادئ الأساسية والمهمّة التي اعتمدها العلامة في نهجه هذا في أن 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتحدّد المعنى الحقيق الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكريم. 

نه حقّق فريد ومفسّر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّبود دون شك. 

وحسما تقل عن أفراد أسرته إن معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلٌٍ له من عالم الغيب إلى الشّهود. فيقوم فضيلته بتدوينها. 


0 مقدّمة الاشر 
ومن كراماته الأخرئ أن تدوين هذا الكتاب النّفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 
هذا ويسدٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنيّة . 


مركز نشر آثار العلامة الصطفوي 


بسم الله الرّمن الرّحمم 


الحمد لله ربٌ العاكين الَحمن الرّحيم, والصّلوة والسّلام على سيد المرسلين 
محمد وآله المعحصومين. 

فتبدأ بتوفيق الله وتأيده وقوته في.الجيزء السابع من كتاب التحقيق في كلمات 
القرآن الكريم, ونسأل الله عرٌ وجل أن قفي إقام هذا الجلسد وسائر الأجسزاء 
الباقية, بلطفه وفضله . 

وما التوفيق إلا بالله الع اميم . ولا حول ولا قؤة إلا به. عليه توكّلتُ وإيه 
فوّضت, وهو حسبي ونم الوكيل. وهو على كل شيم قدير. 


وأنا الأحقر 
حسن المصطفوي 
7ه ملي 


2 


تبسك 


هو 
يسم الله الرّحمن الرّحِيم 
باب حرف الضّاد 

ضأن: 

مقا ضأن: أصل صحيح وهو بعضن الأنعام من ذلك الضّأن. يقال أضأن 
الرجلٌ: إذا كثر ضأنه. والضائنة الوإِشدو من المّْن. وحكى بعضهم: فلان ضائن 
البطن: مسترخيه. 

مصبا ‏ الضأن: ذوات الصوّفَ من الفا آلوآحدة ضائنة والذكر ضائن. قال 
ابن الأنباري: الضأن مؤئّئة, والجمع أضؤن, وجمع الكثرة ضئين. 

صحا الضائن: خلاف الماعز, والجمع الضَّأن والممعز. مثل راكب ورَكب 
يضأ مئل حارس وحَرّس. وقد يجمع على ضئين مثل غاز 
وغَزِيّ, والأثى ضائنة, والجمع ضوائن. 

التهذيب ١7‏ / 78 الصّأن والضَّأَن مثل المغز والمتعز. وتجمع ضتيناً. وقال 
الليث: الضّأن ذوات الأصواف من الغنم, ويقال: للواحدة ضائنة. قال بعضهم: هو 
الل كأئّه أفجة . وقال آخر: هو الذي لايزال حسنّ الجسم قليل الطعم. ويقال رملة 
ضائنة وهي البيضاء العريضة. ويقال إضأن ضأئك وامعز مَعرّك أي اعزل ذا من ذاء 
وقد ضأنتها إذا عزلتّها. وعن ابن الأعرابي: رجل ضائن: إذاكان ضعيفاً. ورجل ماعز 


ومسافر وسَفرء وضأن 


4 ضأن 


إذا كان حنازماً مانعاً ما ورا. 
إذاكان ضُخباً من جلد الضّأن. 

السا الضائن من الغنم : ذو الصوف؛ ويوصف به فيقال: كبش ضائن. والأنتثى 
ضائنة. والضائن خلاف الماع والجمع الصَّأن والضَّأن مثل المعز والمعز, والضّئين 
والضّئين ميمة والضّنين داخل على الضّنين أتبعوا الكسر الكسر. يطرد هذا في جميع 
حروف الحلق إذا كان المثال فَعِلاً أو فَعيلاً. 


السّقاء الذي مخض به الرائب. يسمّى 


اءه وال 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في الماّة: هي الفتم في مقابل المعز, والغنم أعمٌ من الضأن 


والمعزء فإنّ الأصل فيه الا. 

وأمًا مفاهيم الذي والاسترخاء والتتعف: فكأئّها مأخوذة من خصائص يمتاز 
بها الضأن عن سائر الأنعام. 

كُلوايما ررَقَكُم لله ولا تتبعوا حطُواتِ التسيطان إِنُّ لَك عدو مُبين ماني 


أزواج من الضّأن اثنينٍ ومن المعز اثنين قل آالذّكرينٍ حم أم الأشبين ... ومن الإبليه 
اثنين ومن البق اثنين 5 /غغ١.‏ 

أي كلوا مما رزقكم الله من الأنعام [ومن الأنعام جمولة وفرشاً] ولا تحرّموا ما 
أحل لله لكم باتباع عن الموى والشيطان. 

وثانية أزواج : حال من ما ررّقكم , أي حال كون ذلك البعض من ما رزقكم, 
متزوجة ثمانية. ولا يجوز البدل من الحمولة, ولا المفعول من كلوا: فإنَ الحمولة غير 
منحصيرة في تلك اثمانية, وإنّ الأكل لا يجوز أن يتعلّق بمجموع المانية , فلا يقال كلوا 
ثانية أزواج ؛ بل من الثاني . 


والزوج: ما يكون معه غيره من جنسه, وهو يطلق على واحد من الطرفين. 
ومقابلة الضأن بالمعز: يدلّ على اختلافهه| في الجنس والمفهوم. 
والتفصيل بين الذكر والأنثى منها: إشارة إلى الاختلاف في التحريم. 


ضبحع: 

مقا ضبح: أصلان صحيحان, أحدهما صوت والآخر ‏ تغيّر لون من فعل 
نار. فالأوّل قوطم ‏ ضبحٌ التعلب يضبح ضبحاً. وصوته الضباح, وهو ضابح. فأمًا 
قوله تعالى - والعاديات ضَبْحاً: فيقال هو صوت أنفاسها. وهذا أقيس, ويقال بل 
هو عدرٌ وفوق التقريب. وهو في الأصل بيع روذلك أن هد ضَبِعيه حقٌ لايجد 
مزيداً. وإن كان كذا فهو من الابدال| مالأ ل/الثاني ‏ فالضّبح: إحراق أعالي 
العود بالنار. والضّبح : الرماد والحجارة المضبوحة هي قدّاحة النار التي كأئّها حترقة. 
ويقال: الانضباح: تغيّر اللون إلى السواد. 

التهذيب 6 / 118 قال الليث: ضبحت العود في النار إذا أحرقتٌ من أعاليه 
ثسيئاً وكذلك حجارة القدّاحة إذا طلعت كأتَّها متحرّقة مضبوحة. ابن الشكّيت: 
ضبحته الشمس وضبته إذا غيّرت لوثه ولوّحمّ, وكذلك النار. وقال الليت: الباح: 
صوت التعالب. أبو عبيد: ضبحت الخيلٌ وضبعت: إذا عدت وهو في السير. 


ل نا 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تضيق في الباطن وتحرّج في جريان فغَاليّة, 
سواء كان ذلك التحرّج في إنسان أو حيوان أو في نبات أو في جماد, كلّ بحسب تمرك 
في باطنه. 


١‏ ضجع 


ويدلٌ على هذا الممنى: كلمات الضبث (القبض) والضبر (الجبمع) والضبط 
(وهو نوع من الجمع): ففي كلّ منها معنى التضيّق في قبال التوسع . 

وأمًا الصوت في العدو. والتحرّق. وتغيّر اللون: فهي من آثار التضيّق في الباطن 
وتحّك, فيتجل بهذه الصور. 

والعاِياتِ ضَبْحاً فالمورياتٍ قدحاً  .١/1٠١‏ 

العدو هو تجاوز للتقدّم. والضّبح مصدر وهو حال, بمعنى ضابحة , عبر بالمصدر 
مبالغة. 

والعاديات: تشمل كلّ ما يعدو في سبيل الخير وفي طريق النجاح لينال إلى 
هدف مقصود ونتيجة مرضيّة. فتشمل الخيل العاديات في سبيل الله. والمجساهدين 
امجتهدين في طريق الجهاد, والسالكيق المرياضِين في مسير الحق والجهاد الأكبر 
بمخالفة الحوى وبالإخلاص. 

ونبحث عن تفسير اليه آلكرمّة .في موادها أن المراد النفوس السالكين إلى الله 
المتعال, وفيها إشارة إلى المراحل المنمسة للسلوك. 

فهذه النفوس سائرون إلى الله الحىّ» ومشتاقون إلى وصول عالم النور والقدس 
واللاهوت ‏ راجع عدو. 

فهذه قافلة من الخلق يسيرون إلى الله وإلى عالم اللاهوت. في قبال طوائف 
أخرى يتوعّلون في الحياة الدنيا ويسيرون إلى الطاغوت. 

فالقسم بالعاديات في مورده. وإِنّهم هم على الح وإلى الحق . 


ل لا 


ضجع : 
مصبا - ضجعت ضَجعاً من باب نفع وضجوعاً وضعتٌ جنبي بالأرض» 


ضجع لذ 


وأضجعت لفة, فأنا ضاجع ومُضجع . وأضجعت فلاناً: ألقيته على جنبه. وهو حسن 
الضّجعة. والتضجّع: موضع الضجوع. والجمع مضاجع. والضّجيع : الذي يُضاجع 
غيره. 

التهذيب ١‏ / 1774 - ضججّع واضطجع ؛ والأصل اضتّجع. ومن المرب من 
يقول اضّجّع . وضاجّع الرجل امرأته مضاجّعة: إذا نام معها في شعار واحدء وهو 
ضجيعها, وهي ضجيعته . وقال الليث يقال أضجعت فلاناً إذا وضعتٌ جنبه بالأرض, 
وكل شيءٍ تخفضه فقد أضجعته ورجل ضاجع أي أحمق, ودلو ضاجعة أي ممتلثة. 
ورجل ضّجعيّ وضِجعي وقُْديّ وقِمْديّ: كتير الاضطجاع. وقال الأصمعيّ: ضجعت 
الشمس للغروب وضجع النجم فهو ضاجع: إذا مال للتغيب. 

مقا ضجع : أصل واحد يدل عل 'لَضَرْيبإلأرض على جنب. ثم يحمل على 
ذلك. يقال ضججع ضُجوعاً. والمرّة الوالحدِ الّجكّة )ومن الباب: ذ في الأمر. إذا 
قصّر, كأنّه م يقم به واضطجع عتهب.ويقال رجل ضّجوع, أي ضعيف الرأي. ورجل 
ضجعة: عاجز لا يكاد يبرح. والضّجوع: ألناقة التي ترعى ناحية. ويقال تضجّع 
السحاب. إذا أربٌ بالمكان. والضاجعة والضجعاء : الغنم الكثيرة. وا هو من الباب 


لأئها ترعى وتضطجع. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الاستفراغ عن العمل يتتسكين البدن على 
الأرض» ويقابلها القيام للعمل أو القعود في الجملة. ومن مصاديقها _التهيّؤ والاستراحة 
للنوم. والاستراحة قهراً لضعف. والاستراحة والاستفراغ لتقصير أو قصور. 

واللاتي تخافون تُشورَّهنَ فيظوهنَ واهجُّروهنٌ في التضاجع - 5 / .7١‏ 

واطجر في المضْجع فإنٌ المضجع نحل فراغة ومورد استراحة يتفرغ الإننسان 


1 ضحك 


عن أفكار مختلفة وأعمال بدنية, وهو مستعدٌ للمؤانسة والمصاحبة, والهجر في ذلك 
المورد أشدّ تأثيراً وأقوى تأديباً وتنبهاً للمرأة 

نا يُؤمن بآياتنا لين إذا ذُكّروا بها خَوَوا شجّداً... ‏ 
المتضاجع يُدعون ربّهم ‏ 15/77 
وأنسه ومناجاته على التفرّغ والاستراحة؛ و 
بالمناجاة أكثر وأزيد من لذّة الاضطجاع , ويستفيدون في ساعات التفرّغ عن المشاغل 
الدنيويّة بالتوجّه والدعاء والذكر لله تعالى. 

فإِنَ من آمن بالله باليقين القاطع والشهود الكامل: يرى الله عر وجل حاضراً 
ناظراً قتيوماً مطَلعاً مالكاً بيده الملك والأمير. فكيف يكن له التفرّغ والاستراحة 
المطلقة والغفلة التامة. 

كل لَوكمٌ في بيو تكم لبر الَدَيَكتِتَعَليهم القتلُ إلى تضاجعهم ‏ 101/7. 
زوا إلى مصارَعَهم بي تحو وبأيّ وسيلة وصورة. والتعبير بالمادٌة 

إلى أنّ ذلك الموت تفرّغ عن الزحمة والتعب والأعبال الشاقّة 

الدنيويّة واستراحة حقيقيّة. 
فظهر لطف التعبير بالمادٌة في هذه الموارد. 


فى جُنوبهم عن 


أي نهم 
دون كلمات أخر: إشارة 


ضحك: 

مقا قريب من الضحى., وهو دليل الانكشاف والبروز, من ذلك الضّحِكٌ 
ضحِكٌُ الإنسان, ويقال الضّخْك, والأوّل أفصح. والضاحكة: كلّ سن تبدو من مقدّم 
الأسنان والأضضراس عند الضّحك. ابن الأعرابي : الضاحك من السحاب مثل العارض 
إلا أنه إذايُسرق يقال فيه ضجك. والضّحوك: الطريق الواضح. ويقال أضحكت 


ضحك رذ 


حوضك: إذا ملأته حقٌّ يفيض. ويقال الأضحوكة ما يُضحِك منه. ورجل ضُحكة: 
يُضحك منه. وضحكة: كثير الضحك وأمًا الضّحَاك : فيقال إِنّه العسل. 

مصبا ‏ ضحك من زيد. وضحك به يضحك ضحِكاً وضّحكاً: إذا سخر منه أو 
عجب, فهو ضاحك, وضّحَاك مبالغة, وبه سمي . وضحكت المرأة والارنب: حاضت. 

التهيذيب 5 / 88 قال اللييث: ضحِك يضحَك ضَحِكاً, ولو قيل ضحَكاً: 
لكان قياساً. لأنَ مصدر قل فَعَلُّ. فضحجكت فبدّرناها ‏ أي طمثت. قال الفوّاء: 
وهذا فلم نسمعه من ثقة. وكان ابن عبّاس يقول ضجكت: عجبت من فزع إبراهيم. 
عمرو: الضّحك والصّحَاك ليع الطّلعة الذي يؤكل. والضّحك: العسل. والضّحك: 
النّور. والضّحك: امحمجّة . والضّحك: ظهونإلتنايا من الفرح. اللييث: الضّحوك من 
الطرق: ما وضّح واستبان. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الأثر البارز من انبساط شديد في الباطن, كما 
أن البكاء هو الأثر البارز من انقباض شديد في الباطن. وظهور الانبساط يختلف 
باختلاف الموضوعات. 

فالانبساط في الطريق بوضوحه وتبينه. وفي الشجر بظهور طلعه ونّوره. وفي 
المأكول يكونه حلواً مطلوباً في خلاف المفوصة. 

وأمًا الجب: فهو من مبادئ الضحك, إذا كان منتهياً إلى الضحك. وليست 
المادّة بمعنى التعجب, كما في السخر أيضاً. 

فليضحكوا قليلاً وليتبكوا كثيراجزاء يما كانوا َكسبون - 81/5 . 

وأنَّهُ هر أضْحَكَ وأبكي وأنَّهُ هوَأمات وأحيا - +ه / 47. 


أفين هذا الحديث تَعجبون وتّضحكون ولاتّبكون ‏ 87 / +5. 

تدلٌ الآيات الكريمة على أنّ الضّحك في مقابل البكاء. وعلى أن التعيجب مغاير 
للضحك وواقع قبله. وعلى أنّ الشحك على نوعين من الله ومن نفسه. 

فالضّحك الذي يصدر باختيار من الصبد: كما في سائر الأعمال الاختياريّة 
والأفمال الصادرة من العبد. فلازم له أن يلاحظ فيه جهة الصلاح والبِرٌ والخبير 
والإخلاص. ويئّقي عن سوء النبّة واللغو والإفساد والإهاثة والسخر والتحقير. 

إنَّ اين أجرّموا كانوا من الذين آمنوا يضحكون - 18/1 

قَلََا جاءَهُم بآياتنا إذا هم ينها يضحكون - 47 / 41. 

فهذا النوع من الضحك إِنا يصد رتو النيّة والاختيار. 

وهذا النوع إِا يتملّق به الأمروَالبِي'والزجر كسائر أعبال العباد: فليضحكوا 
قليلاً ولتبكواكديراً. 

والنوع الثاني من الضحك والبكاء: ما يصدر بأسباب خارجيّة وحوادث غير 
اختياريّة تواجه الإنسان. كالصحّة والسقم, والبلاءِ والرخاء, والسعة والمضيقة في 
العيش , والحوادث التكوين: التي توجب انبساطاً في الباطن أو انقباضاً فيه من دون 
اختيار. 

وأنّهُ هر أضحَكَ وأبكى. 

وهذا النوع هو الغالب المستمرٌ الأصيل في جريان حياة الإنسان, فإنّ هذا 
النوع هو اللاحق بالتكوين ومن آثاره المتأضّلة, بخلاف النوع الأوّل فإنّه عرضيّ 
تبعي, بل هو أيضاً من أشعّة التكوين في الحقيقة . 

ثم إن الضحك إمّا في عالم المادّة أو فيا وراءها: فالأوّل كما في الآيات المذكورة. 
دالثاني كا في: . 


ضحى 1 
وجوه يَومِئذٍ مُسفِرة ضاحكة مِستَبشِرَة - 8١‏ /79. 
ار ين ملكلا 
فإنّ حقيقة الضحك كما قلنا هو ظهور الانبساط في الوجه. والوجه أعمّ من 

الماديّ والروحانيّ» والانبساط أيضاً نا يتحصّل بأمور متنوعة. 


ع #0 0نم 


ضحى : 

مصبا ‏ الضّحاء بالفتح والمدٌ: امتداد النهار وهو مذكّر كأنّه إسم للوقت, 
والضّحوة مثله, والجمع ضُحّى. وارتفعت الضّحى أي الشمس ثم استعملت الضّحى 
استعرال المفرد, وسمّي بهاء حقّ صغربتة عل ييحي . والأضحِيّة: فيها لفات, ضمّ 
الهمزة في الأكثر في تقدير أفمولة . وكسيرها أتبالماً لكسرة الحاء والجسمع أضاحي. 
وضَّجِيّة والجمع ضحاياء وأضحاءٌ وَالجمَعأضحي, وميه عيد الأضحى. والأضحى: 
مؤلئة, وقد تذكّر ذهاباً إلى اليوم. وضّحّى تضحية: إذا ذبح الأضحيّة وقت الضحى, 
هذا أصله ثم كثر حي قيل ضحى في أيّ وقت كان من أيَام النشريق. ويتعدّى 
بالحرف فيقال ضحيت بشاة. 

مقا ضحى: أصل صحيح واحد يدلّ على بروز الشيء. فالضّحاء: امتداد 
النبارء وذلك هو الوقت البارز المتكشف. ثم يقال للطعام الذي يؤكل في ذلك الوقت 
ضّحاء , ويقال ضّحِيَ الرجل يضحَى إذا تعرّض للشمس, وضَحَى مثله؛ ويقال اضح 
يا زيد أي ابرز للشمس. والصّجِيّة معروفة وهي الأضحيّة, وأا سيت بذلك لأنّ 
الذبيحة في ذلك اليوم لاتكون إِلَّا في وقت إشراق الشمسء ويقال ليلة إضحيانة 
وضّحياء. أي مضيئة لاغيم فيهاء ويقال هم يتضحُون أي يتغدون, والقّداء: الضّحاءء 
وضاحية كلّ بلدة: ناحيتها البارزة. ويقال فمل ذلك ضاحية إذا فعله ظاهراً يكنا 


1 ضحى 


وضّحى الطريق يضحو ضَحْواً وضحواً إذا بدا وظهر. وأمًا ضححيت عن الأمر إذا 
رفقت: فالأغلب عندي إِنّه شاد. 

لسا ‏ الضّحو والضّحوة والضّحيّة على مئال عشسيّة: إرتفاع النهار والضّحى: 
فويق ذلك. أنثى . وتصغيرها بغير هاء ثثلا يلتبس بتصغير ضّحوة. والضّحاء بمدود: 
إذا امت النبار وكرب أن ينتصف وقيل الضّحى من طلوع الشمس إلى أن يرتفع النهار, 
ثم بعد ذلك الضّحاء إلى قريب من نصف النهار. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادة: هو "الا الذي تُشرق فيه الشمس على ناحية, 
ال العشاءٍ والليل. فإنّ العشيّة زمالا شروع الظلمة إلى مقدار من الليل. والليل 
التي فيها تغيب الشمس, ويقال ضحى يَضيحى 
والضّحيّة والأضحيّة: ما يذبح يوم انحر في ذلك الزمآن. 
منئ وبعد رمي الحجر. ويطلق الضحاء على غذاء يؤكل في أُوّل ذلك الزمان. كبا أنّْ 
العشاء يطلق على طعام يؤكل من آخر النهار وأوّل الليل. والضاحية ناحية خارجة 
عن حيط البيوت؛ واقعة في موارد إشراق الشمس . وهكذا قوهم ضحى الطريق إذا 
بداء بمناسبة الوقوع في إشراق. 

والضّحى واللَيلٍ إذاسجى  ١/57‏ 

يَسأَلوتَكَ عَن الساعَة ...كأ نكم يوم يترونها ل يَلبثوا إلا عَشِية أوضحاها - 
ا 

أم المّمءُ بتناها ... وأغطّسٌ ليل 

فقد ذكرت المادّة في هذه الآيات الكريمة في مقابل الليل والعشاء , وهما زمانان. 


وأخوج ضُحاها - 75/175 


ضحى نا 


والقسم بالضحى والأليل: فإنٌ جريان العوام طولاً أو عرضاً على هذين 
عل النور والإشراق .وظهور الظلمة والانقطاع.«ماديا أو روحائاً. كا في 
اليوم والليل ومراحل الطبيعة والنور. 

فالسالك إلى لله امتعال: لابدٌ له أن يتوجه إلى وجود هذين الأمرين وظهور 
الحالتين في سيره فإِنٌ القبض والبسط بيده وبعلمه وسلطانه. والابتلاء والانيساط في 
الحياة بمشيّته وحكنته وتحت نظام أمره. فلا يصمٌ له اليأس والظنٌ السوء والحزن إذا 
.واجه انقباضاً أو قبضاً أو ابتلاء. 


وهذا القسم بتناسب ما بعده: 

ماوَدَّعَكَ رَبْكَ وَماقى. 

وتقديم الصّحى في هذه الآية الكرهية.وكأبخيره في الآيتين الأخريين: فإنّ 
النطاب فيهها إلى من يتايل إلى جانب الظلمةنوقيتورد الكفر والإنكار, وهذا بخلاف 
الآية المربوطة إلى رسوله المكرّم . 

والسّجى: السكون والاستقرار. والغطش الظلمة. 

أوَأمِنَ أهلٌ الى أن يأتمهم بأسُنا ضُحىٌ وهُم يلعبون - 1 /48. 

قال مَوعدُكُم يوم الزّيئة وأن يشر النّاش ضح .05/17١‏ 

فالضّحى مفعول فيه للزمان, بأن يكون 5 زمان تشرق الشمس حقٌ يكون 
مشهوداً لكلّ أحد ولا يمكن لأحد أن 


بعذر. 


والشّمسٍ وضحاها والقَمرٍ إذا تلاها والنّارٍ إذا لاما والثيلٍ إذا يتغشاها - 
١/31‏ 


قلنا إنّ الضحى زمان يلاحظ فيه إشراق الشمس. وهو مقدّم على القمر, فإنّ 
الإشعراق من القمر بواسطة, وأما النهار فهو زمان متدّ من أل طلوع الفجر إلى الليل, 


18 اضد 


وإشراق الشمس غير ملحوظ فيه ثم بعده يذكر الليل. والملحوظ فيه نفي الإشراق . 
وأنّكَ لانَظعا فها ولا تضْحى فوَسْوَس إليه الشَِيطانٌ  1١5 / 7١‏ 
أي تكون الأطعمة والمساكن معتدلة, بحيث لا توجد فبها حدّة توجب عطشاً 
أو حرارة أو مضيقةٌ أو هدّة. 
فلا يكون فيها إشراق للشمس يوجب حرّة للمزاج. 
وأمَا أنّ هذه المخصوصيّات والآثار [ألا تجو فيها ولا تعرى, ولا تظمأ ولا 


تضحى ] الكائنة في جنّة آدم وحوّاء في زمان ابتداء خلقهما: هل كانت من جهة ذاتهما 
أو من جهة المميط , وفي أيّ حيط كانت هذه الجنّة ؟ لعل الله تعالى يُفهُمنا حقائق هذه 
الأمور - راجع عرى . 

. * ب# 
ضد: 


مصبا الضدّ: هو النظير والكفء, واجَمع أضداد. أبوعمرو: الضدّ مثل الشيء 
والضدٌ خلافه. وضادّه يُضادًه إذا باينه مخالفة . والمتضادّان اللذان لا يجتمعان. 


مقا ضدّ: كلمتان متبائنتان في القياس, فالأوّل الضدّ ضدّ الشيء. والمتضادّانٍ 
الشيئان لايبوز اجتاعهها في وقت واحد كالليل والنهار. والكلمة الأخرى الضَّدٌ وهو 
المّلاً. يقال ضَدَّ القربة إذا ملأها . 

التيذيب 1١‏ / 00 الضدّ: قال الليث: الصّدٌ كلّ شيع ضادٌ شيئاً ليغليه, 
. وتكونونَ عليهم ضِداً. قال الفرّاء: عوناً. عن عكرمة: 
أعداء. قال الأخفش: الضِدٌ يكون واحداً وجماعة. مثل الوّصَّد. أبو زيد: ضددت 
فلاناً دا أي غلبته وخصمته. وفلان نِدّي وتّديدي: لذي يريد خلاف الوجه اأذي 
تريده وهو مستقل من ذلك بمثل ما تستقل به. عمرو عن : 


للناس الآنية إذا طلبوا بالماء واحدهم ضادً فيقال ضادد وضّدّد. 


الأفعال ؟ / 11/7 ضددتُ الإناء ضَدَا 
خلاف الشيء . وأضدّ الرجل: غضب. 
* * * 


ته. وأضددت أتيت بالضدّ وهو 


والتحقيق: ْ 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المخالف الشديد بحيث لا يكون توافق وتجمّع 

بينه وبين ما يقابل . وهذا المعنى يشمل النقيضين المصطلحين أيضاً. فِنٌ النظر في المادّة 

إلى التخالف الشديد وامتناع التجمّع. سواء كان افتراقهه| معأ عن موضوع ممكناً أم 


قد تطلق على المثلين إذاتؤاقها مبقأًبلين, فهها من جهة تقابلهم| وبهذه 
يقال إِنهُما ضدّان. 

وبهذه المناسبة أيضاً تطلق عل أ 
آنْبتِّم هو في مقابلهم من ينع عن أن يلوا 

واتّقَذوا من دون الله هد ليكونوا لهم عِرا كلا سيكثُر ون بعبادتهم ويكونوق 
عَلهِمضِدَاً -44/15. 

أي يكفر هؤلاء الآهة بعبادتهم , ويكونون عليهم مخالفين وأعداء. من دون أن 
يكونوا عَوناً وظهيراً هم . 

وجملة يكونون عطف على قوله سيكفرون, ونسق الآية ينع أن يكون الضدّ 
بمعنى العون كما عن الفرّاء. 

ولا يخنى لطف التعبير بالمادّة في الآية: إشارة إلى مطلق المقابل الخالف. 
* * « 


إن الملا في قبال الخلً, ومن يلا للناس 


أنيتهم . 


.7 اضرب 


ضرب: 

مقا ضعرب: أصل واحد,ء ثم يستعار منه ويحمل عليه. من ذلك ضدربت 
ضيرباً إذا أوقعت بغيرك ضيرباً. ويشئه به الضعرب في الأرض تجارة وغيرها من السفر. 
ويقال: إن الإسراع إلى السير أيضاً ضضرب. ومن الباب الضترب: الصيغة. يقال هذا 


فقد ضعريه والضَّريب: المثل, 


من ضرب فلان أي من صيفته, لأنّه إذا صاخ 
كأ ئها ضربا ضرباً واحداً وصيغا صياغة واحدة والضَّريب من اللّبن: ما خُلط محضه 
بحقينه, كأنّ أحدهما قد ضرب على الآخر. والضُّريب: الشهد. كأنٌ النخل ضيربه. 
ويقال للسجيّة والطبيعة الضّريبة, كن الإنسان قد ضُرب عليها ضعرباً. ويقال للصّئف 
من الشيء الضضرب, كأنّه ضرب علي .مال ما سواه من ذلك الشيء. والطّريبة: 
ما يُضرب على الانسان من جزيبة ويْتيرهَا. من الباب ضراب القّحل الناقة. 
وأضرب فلان عن الأمر: إذاكفٍ, كَأْنّهأؤقع بتفسه ضيرباً فكثّها عما أرادت. 


مصبا - ضتريه بسيف أو غيره. وضتربت في الأرض: سافرت وفي السير 
أسرعت. وضاربت مع القوم بسهم: ساهمتهم. وضربت على يده: حجرت عليه أو 
أفسدت عليه أمره. وضرب الله مثلاً: وضّفه ويئنه. وضعرب على آذائهم: بعث عليهم 
النوم فناموا ولم يستيقظوا. وضرب النوم على أذنه. وضربت عن الأمر وأضريت: 
أعرضت تركاً أو اهمالاً. وضربت عليه خراجاً: إذا جعلته وظيفة , والإسم الضّاريبة. 
وا جمع ضرائب. وضربت عنقه وضيرّبت الأعناق, والتشديد للتكثير. وضارب 
فلان فلاناً مضاريئة, وتضاربوا. واضطربواء ورميته فا اضطرب أي ما تحوك. 
واضطريت الأمور: إختلفت. 

مفر ‏ الضعرب: إيقاع شيء على شيء؛ ولتصوّر اختلاف الضارب خولف بين 
تفاسيرها. والضرب في الأرض: الذهاب فيها هو ضيربها بالأرجل. وضرب الفحل: 


ضرب لف 
اتلسبللملصسسسس ممم 


تشبيهاً بالغرب بالمطرقة. وضرب الخيمة بضرب أوتادها بالمطرقة . وتشبيهاً بالخيمة 
قال: ضريت عليهم الذلّة. 


و 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو طرق شيء بشيء على برنايج مقصود, وستزيد 
في الطّرق : فرق ما بينها وبين مواد قريبة ومترادفة منها - فراجعه. 

فهذا المعنى ملحوظ في كلّ من موارد استعياها. 

والظاهر أنّ مادّة الطرق أقرب منها فيا بين مترادفاتها. فيقال طرقه أي ضعربه 
بالمطرق والطّراق: الضضراب. ويقال للفحل “مرق وطرقت الطريق: سلكته. والطريقة: 
الحالة. 

فناهيم الشهد والصنف وايسسية.والجزية واللين المصنوع المخلوط كلّ منها 
بلحاظ صياغته على خصوصيّة معيّنة وتقديره على كيفيّة خصوصة, وفي الصياغة 
معنى الضرب على شكل. 

كبا أنّ إطلاق الضرب على السير: إذا كان المثي على تنهُم وتدبّر في الأقدام , 
فكأنَ كلّ قدم وضرب رجل يلاحظ في نفسه, وهذا بخلاف ما إذا كان النظر إلى 
تحقّق سير أو حركة أو سفر أو مي أو عدو أو اسراع أو سلوك, إن النظر في كلّ 
منها إلى خصوصيّة في مفهومه يغاير ضرب الرّجل. 

وأمًا الإعراض والكفٌ والإفساد والحجر: فإنّ هذه المخصوصيّات إَِا تستفاد 
من إيصال حروف ين وعَلى , فيتحصّل مفهوم الشرب مع هذه المخصوصيّة المنظورة 
المستفادة من تلك الحروف. 

وأا الاضطراب: فهو افتعال ويدلٌ على طوع واختيار, فكأن امضطرب يختار 


"3 ضرب 
الرب بأرجله ويعمل هذا العمل قاصداً هذا الضرب بنفسه. فإنّه متحيّر مترد 
لايدري إلى أي جهة يتويجه. 

فقلنا اضرب بقصاكٌ الحجّر ‏ 17 / 30. 

سألق في قلوب الّذ كثَروا الأعبّ فاضربوا قَوقَ الأعناق واضربوا مِنيم 
كُلّئنان - 17/8 

فإذا لقي الذي نتروا فضرب الٌقاب ‏ 47 / 1 

هذا ضرب باليد أو بوسيلة سلاح آخر من عصا أو ري أو سيف أو غيره. 

وإذا ضربت في الأرضٍ » وآخّرون يَضربون ني الأرض. إذا ضَريتم في الأرض 
فتبينوا ‏ وهذا ضعرب بالأرجل في الألاظ#والتعبير بالضرب في هذا المورد: إشارة 
إلى التوبجه بالموضوع والدقة في امنيا للَسيّر,أوليس مطلق السير والحركة منظوراً. 

كيف ضَرب الله مكلام ول ضربنا له الأمثالَ. صرب مكل فاشتيعوا له. 
واضرب هم ثلا أصحابٌ القرية ‏ وهذا ضعرب بوسيلة الكلام واللسان, فإنٌ المثل 
كلام يضرب به في مورد خاصٌ يناسبه, فكأنّه يُطرق ويورّد في ذلك لحل المتناسب. 

وضرِبَت عَليهم الذَلهُ والتشكنة - ١/1‏ 

أْقتَضرِبُ عَدكُم الأكر ضفحاً أن كنم قوم مشر فين م/م 

كَذلك يضربٌ لله الحقّ والباطِلَ - 107/1١‏ 

فالذكر والحقّ والباطل من جهة كونها على هذه الصفة المعنوية, وإن كانت 
بصورة اللفظ. فإنّ النظر إلى جهة الوصفيّة . وهكذا في موضوع الذلة والمسكنة. فيكون 
الضرب أيضاً معنويًاً. 

ثم إن المدّة تستعمل بحرف الباء فتدلٌ على التوسط والسبية. كما في - إضرث 


عر دنا 
لبجنناناانسسسيسيب-بكبصمِإ-س-ل-ته 


بقصاك. وبحرف في فتدلٌ على الظرفيّة وتحقّق الضرب فيه كما في - وإذا ضريمٌ في 
الأذض . وبجرف على فتدلٌ على الاستيلاء كا في - وضُربت عَليهمٌ ال فالضرب 
قد آستولى بالذلة عليهم. وبحرف عن فتدلٌ على التجاوز. كبا في - أفتضرب عنكم 
الذّكر. وبحرف اللام فتدلٌ على التعلّق ,كما في - يضربٌ الله للنّاس أمثالهم . 


عن 


إذا قعل به. مكروقاً. . وأضرٌ به يتعدّى بنفسه ثلائياً. وبالباء رباعياً. قال الأزهريٌ: 
كلّ ما كان سوء حال وفقر وشدّة في هنا ضر . وما كان ضدّ النفع فهو بفتحها. 
وضارّه مضارة وضراراً: يمعنى ضرم وكلره إل ُذا واشطره بمعنى ألجأه إليه وليس 
له منه بدّ. والضرورة سم من الاضيواد _ اشير :.نقيض الشرّاء, ولهذا أطلقت 
على المشقّة. وا لصَّرّرء والجمع المَضارٌ. وضّرٌة الرأةة امرأة زوجها والجمع 
ضررّات على القياس. وسمع ضرائر, وكأئها جمع ضَريرة. ولا يكاد يوجد لها نظير. 


ورجل مُضيرٌ: ذو ضرائر. 

: أصول ثلاثة: الأول خلاف النفع . والثاني اجتاع الشيو. والثالث- 
فالأوّل -ضد النفع. ثم يحمل على هذا كلّ ما جانسه أو قاربه. فالضْرٌ: الزال. 
تزوج المرأة على ضَرّة. والضَّرّة: إسم مشتقّ من الَرٌ, كأئها تضرٌ الأخرى 
كبا تضرّها تلك. والضّرير: المُضارّة. وأكثر ما يستعمل في الغيرة, يقال ما أشدٌ 
غَريرَه عليها. وه الحتجران للوّحى بالضّرّتِين فقيل لما الصَّرّتان. والثاني ‏ فير 
الضّرع: لحمته التي لاتخلو من اللّين, وضَّرّة الاييام: اللّحم امجتمع تحتها. والثالث - 
فالصٌّرير: قوّة النفس يقال فلان ذو ضرير على الشيء: إذا كان ذا صير عليه ومقاساة. 


القوة 


514 ضر 


علدا ب ---_-_-_- ته 
الاشتقاق 0 ضعرار مصدر ضاررته مضارّة وضيراراً والمَيرٌ ضدّ النفع. وتقول 
العرب: لايضرّك هذا الأمر غَترَاً ولايضيرك ضَيراً. والَّرورة والضارورة: واحدء 
وهو الاضطرار إلى الشيء. والصّرير: قعيل ببعنى مفعول. وضارير الوادي: جنباه. 
*« * ليا 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل النفع, فالنفع هو الخير السارض 
يتحصّل للإنسان. والضيرٌ هو الشرٌ المتوبجّه للشيء يوجب نقصاناً فيه أو في متعلّقاته. 
وقد ذكر الضثرٌ في قبال مادّة النفع في 10 مورداً من القرآن الكريم . 
وَلاتَدعٌمِن دون الله ما لا يتفم وَلَابِيَضِرٌك ا 
وإذالم يوجب الشرٌ المواجه إنقصآناً: فهو أَذى وسوء حال. ولا يقال إن غثرٌ: 
أن يضرٌوكُم إلا أذى 2 / اباي 
أمّن يبيب المُضطَدٌ إذا دَعاءُ وتكشتٌ اشر 90 / 37 
فالأذى والسوء عامّان يشملان ما فيه نقصان أم لا. 
ثمإِنّ تحصّل النقصان إِمَا في اعتقاد. أو في سبيل الخير وهداية, أو في بدن, أو 
مال, أو عنوان, أو ولد. 
فني الاعتقادات كما في: 
والَّينَ أتّعدُوا جد ضيرارا وكفرً وتفريقا بين لمؤمنين - ٠١0/5‏ 
أي للمضارٌة والكفر في طريق الإسلام . 
وفي الاهتداء إلى الحقّ كبا في: 
َلك أنشَكُم لايتغا ركم تن ف 


إذا اههديمٌ ‏ 06/8 


أي لايوجب ضَلائُه نحرافكم عن سبيل الحق. 

وفي مطلق الحياة والمعيثشة كما في: 

ولائُضار وه لِعُضيعُاعلَيينَ - 5/76. 

أي حت تحصل طنّ مضيقة وشدّة من الحياة بعد الطلاق. 


وفي جهة مضيقة من الطعام: 
يا أيها العزيرٌ سنا وهنا اد وجثنا بيضاعة مُرْجاقٍ فأؤفي لناالكئِلَ- /1١‏ 


44 


فإنَ العلم إذالم يوجب هداية إل خَهروإتلاح وتكديل نفس: فهو وبال على 
صاحبه. ولا يزيد له إلا فساداً و ضلالا وبَد]أعت ناب لحت 

وأمًا صيغة الاضطرار: فهي على افتعال وأصلها الاضترار. وتدل على اختيار 
الَّرّ. أي الضُّرٌ باختيار, يقال اضطرّه فهو مضطرر, وذاك مضطرّر, ويمد الادغام 
يتساويان في اللفظ.. 

ومن كقر فأمّمه قليلاً م أضطة إلى عذاب الثار ‏ ؟ /115. 

قن اضطرَ غيرَ باغ ولاعاد فَلاإِثمْعَلَي ‏ ؟/ 179 

وقد فصل لكُم ماحم عليكم لاما أضطرئم إليه ‏ 5/ 5ل 

من يبيب المُضطٌْ إذا دَعاءُ ويكشِفٌ الشرء ‏ 571/ 57. 

هذه الصيغ مَبنيّة للمقعول, فإنّ الإنسان لا يضيرٌ نفسه بطوع ورغبة واختيار 
حقّ يكون مضطراً بصيغة الفاعل. 


لا ضر 


فهو قد يكون مضطرّاً بصيغة المفعول, أي يعرض له نقصان وعذاب وشدّة 
وابتلاء في بدنه أو متعلقاته, بأيّ سبب وعلّة مختارة من جانب لله العزيز» أو بإذنه 
وتحت أمره. أو تحت حكله العام ونظمه . 

فالاضطرار بمعنى المفعول: له علل وأسباب وقوانين منظّمة , على قضام وتقدير 
من الله المتعال. وسوءِ عمل ونيّة من العبد. فإذا وقع العبد في ذلك المورد وأصابه ضعرر 
مخصوص مؤلّر فهو مضطرٌ. 

وإذا كان الإنسان مضطراً: فلا يقدر أحد أن يكشف ضرٌه إلا الله المتعال: 

وإن يمسسك اله بِضُرٌ َلاكاشف لَهُإلاهر  .1١1//1١‏ 

قل قن يلك لَكُم من الله شَيئاً إن أراد يكم ضَرَا أو أرادكُم تفع - 48 / .1١‏ 

فالمضطر هو الذي يراد به ظَي وَعِسب/ن الله طار. 

ثمّإِنّ المضطرٌ على نوعين: مِضَظَتَاقي نفسه. ومضطرٌ في مورد خاصٌ وبالنسبة 
إلى شيء. فالأوّل كما في: 

من يبِيبٌ الحُضطَء إذا دّعاه. 

والثاني كما في: 

تضطوهم إلى عَذابٍ غَليظ الاك 

لاما أضطْر رتم إلّيه ‏ فكأنٌ الاضطرار إنا 

ونتيجة هذا الاضطرار وحصول النقصان: هو تحصّل حالة الالتجاء والاحتياج. 
وبهذا المعنى قد استعملت كلمة الطَّرورة أي النقصان والشرّ. وهذه الكلمة إما إسم 
مزيد كالضارورة؛ أو مصدر في الأصل على وزان قبول وهو بمعنى حالة النقصان 
وعروض الشرٌ. 


وأمًا الحم الجتمع: 


في صورة السوق إليه. 


النقصان والشرٌ قد يكون بالزيادة. 


ضر فا 


وهكذا مفهوم القوّة والجنب والتصبّر: فنا ندل على كونها في معرض الشرّ والنقصان 


والضيرٌ, فيتصيّر ويتحمّل في مقابله. 

وأمًا الفرّاء: فصيغة تأنيث على قعلاء, كالسرّاء والبأساء والتّعماء. أي ما 
يتّصف بالضضرر وما يكون فيه نقصان. 

والصَابرينَ في البأساء والصَّرّاءٍ ‏ 5 / /199. 

ولَئن أذقناهتعماء بعد ضَرّاء سمه ٠١/1١‏ 


لذ السّرّاءِ والضّرّاءِ والكاظِمينٌ القّيظ ‏ 174/7 

هذه الصيغة تدلٌ على الامتداد. بمقتضى ظاهر الكلمة, فإنّ الصبر وحبسن 
العمل إِنما يتحمّقان في صورة امتداد الزماننوأمًا الضيرٌ أو البأس أو النعمة أو السسرٌء 
إذا كانت في زمان محدودة مؤقتة فلا يفتوىبيها وَلائترئٌب عليها أثر قاطم . 

ويشبهها صيغة الضّرار. مصدرا بَعَىََالَقآرّة, وتدلّ على دوام بالنسبة إلى 
الضرر, فيقال: لا ضّرر ولا ضيرار سيرد أنّمُطلق الضرر الحادث في أي 
جهة كان غير مجوّز في الإسلام, فلا يجوز صدور حكم فيه ضررء إلا أن يكون 
للوصول إلى نفع كثير, هذا في جهة الحدوث. وأمًا الضّرار في جهة الابقا والإدامة, 
بمعنى أن حدوث الضضرر إذا تحقّق بأيّ صورة صحيحة أو فاسدة: فإدامته غير جائز. 

وَلامُسكوهرٌ ضراراً ِتعمّدوا 01 اله 

لاتُضارٌ والدةٌ بولدها ولامولوةُ لَهُبولَده ‏ ؟ / 787. 


يراد إدامة الضرر, ففي الموردين ينف إدامة الضرر للها بعد أن سبق الضرر 


بزواج وتوالد. 
وقلنا مراراً إنّ صيغة المفاعلة تدلّ على التداوم والاستمرار كبا أنّ التفاعل تدلّ 
على مطاوعة المفاعلة. 


لذ إلا 


1 ضرع 


ضرع: 
مقا ضرع: أصل صحيح يدلّ على لين في الشيء. من ذلك ضرع الرجل 
ضبراعة إذا ذلّ. ورجل َررّعْ: ضعيف. ومن الباب ضرع الشاة وغيره. سمّي بذلك لما 


ن النسيئين كأئَهها ارتضعا من ضرع واحد. وشاة ضَريع: ككبيرة لدرع 
وشريعة أيضاً. ويقال لناجل الجسم ضارع. 

التبذيب ١‏ / 514 الضّرِع: ضرع الشاة والناقة. والصّرّع : الضعيف. وضبرع 

: إذا ما تشّع له وسأله أن يعطيه. وقد أضرعت له مالي: بذك 

له. وتضررّع الظلٌ: قلّ وقلّص. والضّدِبع :تراب الرقيق. وضرّعت | 
للغروب. وهذا ضيرع هذا وصرع هذا: مله والضّريع : نبت يقال الشّبرق, وأهل 
الحجاز يُسونه الضريع إذا ينَوقالءإلليت: يقال للجلدة التي على العظم تحت 
اللحم من الرّع: هي الطاديع . 

مصبا ‏ ضرع له يضررّع بفتحتين ضبراعة: ذل وخضع, فهو ضارع؛ وضرع 
ضرعا فهو ضرع من باب تهب: لغة. وأضرعَتْه الحئئ: أوهنته. وتضبرّع إلى الله 
ابتهل. وضرٌع ضبرعاًوزان شرّف شرفاً: ضعف فهو ضرِعٌ. تسمية بالمصدر. والضرع 
لذات الظلف كالتدي للمرأة, والجمع ضحروع. والمضارعة : المشابهة. 


* و *« 
والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التذلل مع طلب الحاجة أيّ حماجة 
كانت, من رفع بليّة ومغفرة وكشف خيرٌ. 


ضرع لعا 


وبهذا القيد يظهر الفرق بينها وبين النضوع والنشوع والذلّة والحقارة والضّعة 
والدعاءِ والاستغفار وأمثاها. 

وبهذه المناسبة تطلق على مفاهيم حقيقة أو بجازاً. كالضرع في الشاة, فإنّ 
الشاة في تلك الحالة متضرّعة متذللة لابدّ لها من ارضاع مولودها ومن تهيئة اللبن 
وحفظه لتغذية المولود. والمظهر هذا التضرّع هو ضرعهاء وعلى هذا يطلق على الضرع: 
الضّريع والضدريعة إذا أثقلت ونزل لبنها. 

وأمًا المضارع: فهو اصطلاح حادث بمناسبة ما. 

فأخذناهُم بالبأساءٍ والضَّرَاءِلعلّهُم 

وَلَقَد أخذناهُم بالّذاب قا استّكانو لهم وما يتضرّعون - 7/177 

فالتذلل في مقام الابتلام والشة والََرَاأوالأبذاب مع طلب الرفع والكشف: 
هو حقيقة الإنابة والتوبة, يوج تتوبة شد عليه ومغفزرته وكشف الضيرٌ عنه. 


أدعوا ربكم تصرّعاً وحُفية إنَّهُلايحبٌ المعتّدين 


/ا/قهة. 


من ظُّلمات الب والبحر تتدعونه تضرّعاًوحّفية ‏ 5/ 57. 
واذكر ربك في نفسك ب ودونّ الجهرٍ من القول بالقُدرٌ والآصال 
لوآ 


الدعوة طلب المدعوّ نفسه. وهذا غير طلب الحاجة منه ومسألة شيء. أي 
ادعوا الله خالصاً وتوججهوا إليه مخلصاً. في حال التضبرّع ومتذللين وفي مقام طلب 
المغفرة وكشف الضيرٌ الظاهريّ والمعنويّ, وليكن هذا الدعاء والدعوة في سر واختفاء 
ليتحمّق الإخلاص - واذكُر ربّك في نفك تَضترٌعاً. 

ليس لم طَعامٌإلَامِن ضَتريع لايُسمِنُ ولا يني ين جُوع - 44 /5. 


8 ضعف 


الضّريع فعيل وهو الذليل المتذلل في يبس ونفار وخشونة لا يتلق النفس منه 
غذاء يقوّيه ويرفع حاجته ويكشف ضيرّه. 


وهذا من الأطعمة الروحاتية: المعلومات المختلطة بالمشتيهات والمشكوكات التي 
اتوجب ضلالاً وانحرافاً عن الحق, وتزيد في الظلمة وابعد. ولا يغني عن جوعه وفقره 
وابتلائه. 


وفي المادّيات: هو يبيس النبات ذي شوك يقال إِنّه شبرق. 
فالضّريع له مفهوم كل يشمل ما يتلل في حاجة وابتسلاء. من الماءٌيّات 
والروحائيّات وما وراء عالم المادّة. في كلّ عالم يحسبه. 


ضعف: 

مقا ضعف: أصلان ن ايو يل أجدها ريل خلاف القؤة . والآخر - أن 
زاد اليم ء مثله. فالأوّل الضّعف والضّعف: وهو خلاف القوّة. يقال ضعُف يضف, 
ورجل ضعيف . وقوم ضعفاء وضعاف. والآخر ‏ فقال الخليل أضعفتُ الشيء إضعافاً. 
وضعفته تضعيفاً. وضاعفته مضاعفة. وهو أن يزاد على أصل الشيء فيجعل مثلين أو 
أكثر. 


مصبا ‏ ضعف الشيء: مثله, .٠‏ وأضعافه: أمثاله. والضّعف في 
لغة تيم , والضّعف في لغة قريش: خلاف القّة والصحّة . فالمضموم مصدر صقف مثال 
قرب تُرياًء والمفتوح مصدر ضف ضَعْفاً من باب قتل, ومنهم من يجعل المفتوح في 
الرأي والمضموم في الجسد. وهو ضعيف. 

الجمهرة 47/7 _الصضّعف والضّعف : لغتان. وقد قرئ بهيا. والضّعف لفة الي 
(ص)ء وقرأ عبدالله بن عمر على النِيّ (ص) - من بعد ضّعف قوة, فقال النِيّ (ص): 


ضعف ل 


ضُعف قوّة يا غلام. ورجل ضعيف من قوم ضُعَفاء. وهذا نيحف هذا الشيء أي 
مثله. وقال قوم مثلاه. والجمع أضعاف. والتضعيف: عطفك الشيء على الشيء حقٌّى 


اتطبقه عليه. 
فرهنك تطبيق ‏ ضعف: جعل شيء على مثليه أو ثلاثة أمثال. 
عبري - 528 
د - ث5 (صعيف). 


3 07 5 
والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما'يقابْلٌكإلقّة. وقد سبق في رخو: الفرق 
بينها وبين مترادفاتها. 


ضَعْفَ الطالبٌُ والمطلوب - 1717 / 77. 


والمعنويّ كما في: 

إِنَّكَيدَ الشّيطانٍِكانَ ضعيفاً - ؛ /01. 

والإستضعاف: طلب أن يكون شخص ضعيفاً فهو مستضيف. وذاك مستضعف, 
فالمستضعف هو الذي يجقل ضعيفاً. 

إن القوم استضعفوني , يسةضوفٌ طائفة منكم 

وتُريد أن كن على الّذِينَ استُضعفوا في الأأرضٍ - 78 / 5. 


فنا ضعف 


قالوا كنا مُستَصعَفينَ في الأض - ؛ / 51. 

فالمستضعف بصيغة المفعول يقابله المستكير بصيغة الفاعل, والمستكبر هو 
الذي استضعف وطلب ضعف الضعيف. ' 

وما لَكُم لاثقاتلونَ في سَبيلٍ اللو والمستضعَفين ين الرّجال والنّساءِ والولدان 
أثولاء 

يستفاد من الآبة الكريمة أنّ الججاهدة في سبيل نجاة الُذين استُضعفوا فريضة, 
وهو كالمجاهدة في سبيل الله. 1 

وأمَا المّعف والمضاعفة: فهذه المادّة مأخوذة من العبريّة, وقريبة منها في 
الأرامئة . ١‏ 

مع مناسية بين المفهومين بعلاقة القابل,. فإنّ التضاعف هو حصول قوّة فى 
مقابل الضّعف. أو أنّ المضاعفة وألتضاعفةتفيهأ معنى الاستمرار والاستدامة, ويراد 
منها في المورد: التكوّر في مصَدَاقة ؤي اتدل الكسرة على ضعف مخصوص, 
وهو التكرّر. 

ولايخنى أنّ المضاعفة غير المزايدة والكثرة وغيرها: إن المضاعفة هو تكوّر 
المثل مرتبتين أو بمراتب 

والله يُضاعف حَن يشاء . فيضاعفه لَهُ أضعافاً. يُضاعف هم القذاب , لا تأكلوا 
الرّبا أضعافاًمُضاعفة ‏ *«/ .17 

يراد المزيد مثلين وأمثالاً من الأصل. 

وَما آتيتم مِن ن' تُريدونَ وجة الله فأُولئكٌ هُم الُضعفون 0 

فأُوليِكَ كم جَاء الضصّعن يا عَملوا 6ل 


يقال أضعفه أي جعله ضعفاً. ومثلين أو أمثالاً. 


ولولا أن تكتناك لَقّد كدت تَركنٌ إليهم شَيئاًقليلاًإذاً لأذقناك ضِعفٌ اليو 
وضِعفٌ المَماتٍ  ١,‏ / هلا. 

اللام في الحياة والمات عوض عن المضاف إليه. أي حياتهم ومماتهم, والحياة 
في هذه الدنيا هي الحياة الدنيا الشُفلى في مقابل الحياة العليا, وهي عبارة عن تعلّقات 
ملّية وجرياتها واستمرارها إلى أن تنتهي مدّتها. فيصير الإنسان خائياً خاسراً ليس 
له من حقٌّ الحياة والسعادة الأصيلة يم وهذا هو الخسران المبين والعذاب الأكبر 
واللّهو الشديد. 

والابتلاء الأشدّ الأعظم منه هو الموت: فإِنّه عبارة عن انقطاع هذه العلائق 
وحصول التفارق بينه وبين متعلّقاته . من الأمور المادّية واللّذائذ الدنيويّة والمشتهيات 
النفسانيّة, مع مشاهدة عالم آخر وإدراك لسن وامحجوبيّة والمحروميّة فيه. 
إن في الأَقراد بلي إدراكاتهم وتعقّلاتهم واستعدادهم 
العرضكة فيكون اتقايل.وإلركون القليل من النيّ (ص) 
(إن تحقّق) موجباً لتضاعف العذابين: انقطاع الارتباط الروحاني؛ وحصول تعلق 
بالحياة الدنيا ثم مشاهدة التفارق بالموت. 

فليس للنّيّ (ص) عذاب وابتلاء أعظم من الابتلاءين» كما قال عل (ع): 
صبرت على حَدٌ نارك فكيفٌ أصبرُ على فراقك. 

ولا يخ أنّ تلك التعلّقات الدنيوية: :هي الطريق الممتدٌ إلى الجحيم والنار 
والفراق وامحروميّة عن مقام السعادة ‏ فادُلِ في عبادي وادخُلي جَنّتِي - كما أنّ 
صبراط الجنّة والعبوديّة واللقاء هو الانقطاع والتبتّل النام ‏ قن كان يَرجو لقا ريه 
فليعمل عَمَلاً صايماً ولا يرك يعبادة ربّه أحداً. 

وبهذه الآية الكرعة الحادة, فليعتبر وليتّعظ في حياته وتعلقاته وركونه إلى 
الذين يخالفون عن أمر الله عرّ وجلٌ» كلّ مؤمن معتير. وليتوجّه إلى هذا القنانون 


4 ضغث 
القاطع اللي . 

ما قانون التضاعف: فكنا في: 

من يأتِ مِنَكُنَّ بفاجشة مبِيّة يُضاعَف ا العَذابُ خِ 


ضِغْقين ل 8.0/18 
وأمّا قانون كون التملّق بالدنيا عذاباً: فكنا في قوله تعالى: 
فلا تُعجنِك أموائُم ولا أولادُهم إنابُريد الله يديهم بها في الحياق الدّنيا 


وتزهق أنفُسهم وهُّمكافرون - 00//5. 


مقا ضغت: أصل واحد يدل عل لامك الشيء بعضه ببعضء يقال للحالم: 
أضفئت الرّؤيا. والأضغاث: الأحلامكلتجتتتة: والضّغث: قُبضة من قُضيان أو 
حشيش. قال الخنليل: أصل وَأسَكويقلكثاقة موث : إذا شككت في منها 
فلمست أبها طرق. والضّفث كالمُرس 


مصبا ‏ صَفْْتُ الشيء ضّغئاً من باب نفع: جمعته. ومنه الضّغت: قيضة 
حشيش مختلط رطبها بيابسها. ويقال ملا الك من مُضبان أو حشيش أو شباريخ - 
وخ بيدكَ ضِغْئاً ‏ قبل كان حزمة من أسل فيها مائة عود وهو قضبان وقاق لا 
ورق ها يعمل منه الحصير. والأصل في الضغث أن يكون له قضبان يجمعها أصل 
واحد, ثمكثر حقّ استعمل فيا يجمع 

التبذيب 8 / 4 قال الليث: الضّغث مُبضة من مُضبان يجمعها أصل واحد 
مثل الأسل والكرّاث والقام. قال الفرّاء: الضّغث ما جمعته من شيء مثل حزمة 
الرطبة وما قام على ساق واستطال ثمّ جمعته. وقال ابن تُميل: أتانا يضغث خبر 


ضغث ندا 


وأضغاث من الأخبار. أي روب منهاء وكذلك أضغاث الرؤيا: اختلاطها والتباسها. 
#أهاه 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتفرغ مختلفاً. أي الفروع المختلفة اجتمعة في 
مورد, ماديّة أو معنويّة. 

ومن مصاديقه: القُضبان المتفّعة, والأخبار المتنوّعة المجموعة, وأمور مختلفة 
تشاهد في الرؤياء والأمور الملتبسة المنضمة. 

بل قالوا أضغاتٌ أحلام بل افمَرَيْه بل هو شاعِرٌ - 7١‏ / 0. 

أي أفكار مختلطة منتلفة بجنسعة كفي الحلم ثم ُظهرها 

قالوا أضعاثٌ أحلام وما نحن دل الأحلام بعامين 44711 

أي رفيا من أمور مختلفة تله محكلة , قد تفرّعت عن رؤياً. 

ولا يخق أن النائم بنومه يتعطّل كلّ حاسّة له ظاهريّة جسماتيّة , وذلك إِنَا هو 
بتعطل الأعصاب المتوسّطة بين الحواٌ وبين مراكزها في الدماغ. فيبق الروح الحاكم 
على مملكة البدن مُدركاً. 

وإدراك الروح حينئذ إِمّا بلمتخيّلة وبمعلومات موجودة في النفس قد أدركت 
موادّها بالحواس الظاهريّة . أو بالقوة العاقلة الروحاتيّة. و: في حدود الملكوت 


السفلى, أو في عالم الملكوت العليا. وأيضاً إِمَا بصورها الواقميّة أو بصورها المتجسّمة 
المناسبة. 
فالمراد من أضغات الأحلام: هو ما يُتراءى في النوم من الأمور المختلفة 


واذكر عَبدَنا أيَوب ... وحُذ بيك ضِفْئاً فاضرٍب به ولاتحث - 58 / 44. 


لضا ضغن 
أي خذ في يدك مجموعة من فروح مختلفة من أيّ جنس كان, ثم اضرب بذلك 
الضّغث, فيحاسب كلّ من الفروع مرة. 
وهذا تخفيف ورخصة فو الموارد من الحدود والتعزيرات, إذا كان ميدأ 
الالتزام والتعهّد أمراً ليس فيه شدّة وحدّة. 


ضغن: 
مقا ضغن: أصل صحيح يدل على تفطية شيء في ميل واعوجاج, ولا يدل 
على خير. من ذلك الضّغن والصّن: الميقد. وفرس ضاغن: إذا كان لا يعطي ما عنده 
من الجري إلا بالضرب. ويقال ضهن صِدافلان ضِ أ. وقنا 
ويقال ضمّن فلان إلى الدنيا: ركن لأمال صفق إلى فلان أي ميلي إليه . والذي دلّ 
على ما ذكرناه من تغطية الشيء: قوطّم إِنَّآلآضَطْفان: الإشهال بالثوب. 
التهذيب 8 / ١١‏ - قال الليث: الضّغن: الميقد. وكذلك الضّغيئة, والضّغن في 
3 النوادر: هذا ضغن الجبل وإيطه: معنى واحد. أبو زيد: 
إذا وَغْر صدره ودّوِي. وضغِن فلان إلى الصلح إذا 
مال إليهء وامرأة ذات ضِغن على زوجها إذا أبفضته. 


مفر الضّغْن والضَّفَن: الحقد الشديد. وجمعه أضغان. 


غِنة: عَوجاء. 


و 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو احتقان الغضب وإضماره في القلب. أي إدامة 
حالة البغضة والغضب في الباطن. 


ضندع ففرا 


وبهذه المناسبة: يقال فرس ضاغن, إذا أضمر بُغضه ولم يجر. وعودٌ ضاغِن إذا 
اعوج. وضفِن إليه: إذا مال في حالة الإضار إليه . 

والفرق بين المادّة والحيقد: أنّ الحيق بلاحظ فيه جهة الامتلاء والضّغن يلاحظ 
فيه جهة الاضمار يقال تحنّدت | 

وعلى أيّ حال: فهذه الحالة مذمومة مد 


أم حَسِبَ اين في قلويهم مَرَضٌ أن أن يُخرج الله أضفاتهم - 407 //18. 


ولا يسألكُم أموالكم إن يسألككوهافيْحفِكُم تبخلوا ويخرج أضغائكُم - 40 / 


أي البغضة المستسيرّة في الباطني وانظه كذ البغض الْفبيّ في قلوبهم إذا واجهوا 
بخسارات دنيويّة وإنفاقات ماليّة. فلا| يسطيطو نأ يتحمّلوها تعلقاً بالدنيا وحُباً ها. 

والإحفاء: ترك التعلق وطهو:الخلومن + والضيكير في - يخرج: راجع إلى الله 
تعالى, كما في الآية الأولى. 

وذكرا ارة إلى وجود البغض للرسول والإسلام في بواطنهم. وهذا 
مرض خاصٌ وفي رأس كلّ مرض. 

فظهر لطف التعبير بالضَّغن دون سائر الصفات الذميمة, ودون كلمة الحسقد. 
فإنَ النظر إلى جهة الإضمار والا. 


ضفدع: 
مصبا ‏ الصّفيرع: بكسرتين, الذكّر, والصّفدعة الأنثى. ومنهم من يفتح الدال, 
5-05 ه الحخليل وجماعة , وقالوا الكلام فيها كسر الدال, والجمع الضفادع, ورا قالوا 


مد ضفذع 


الضفادي على البدل, كما قالوا الأراني في الأرانب 

لسا ‏ الضّفدع: مثال المتنصر, والصّفدَع: معروف: لغتان فصيحتان. والأثقى 
ضفدعة وضفدّعة. وناس يقولون ضفدّع, قال الخليل: ليس في الكلام نمل إلا 
أربعة أحرف ‏ رهم وهجرع ومِبلّع وقِلعم. وضَفدّع الرجلٌ: تقبِض, وقيل سلح» 
وقيل ضرط. 

حياة الحيوان - الضفدع: توصف بحدّة السمع إذا تركت النقيق وكانت خارج 
الماء. ومثى دخل الماءٌ في فيه لا تنق. والثعبان يَستدلٌ بصياح الضفدع عليه, فيأتي 
على صياحه فيأكله. ويتعرض لبعض الضفادع يِثلُ ما يعرض لبعض الوحوش من 
رؤية النار حيرة إذا رأتهاء فإذا أبصرت البار سكتت. 


٠‏ ييه / به 


والتحقيق: 

أن الكلمة إسم رباعيّ. يطلق على حيوان يقال له بالفارسيّة -غورباغه, وهو 
من الحيوانات البرمائيّة, تضع بيضها في الماء. ويخرج منها حيوان دقيق ويتنقّس 
بخفياشيمه, حت تتكوّن في داخله رثتان ويتنقّس بها ثم يقرك الماء ويتنطّس بهما وبججلده. 

فأرسَأنا عَلم الطوفان والجراد والقَلَ والضّفادع والدم آياتٍ مفصَّلاتٍ 
فاستكيروا ‏ 7/17 32297. 

إشارة إلى ما نزل من أنواع العذاب على آل فرعون والقبطئين, إلى أن أغرقوا 
في الي 

٠‏ ومنها شيوح الضفادح وكثرتها بحيث لم يبق بيت ولا حل منهم إلا وفيه ضفدع, 
وقد أشكل عليهم العيش والنوم والأكل . 


لذ كنا 


ضلٍٍ وم 


مقا ضلٌ: أصل صحيح يدلّ على معنى واحد وهو ضياع الشيءٍ وذهابه في 
غير حقّه. يقال ضلّ يضِلٌ وبضّلٌ لغتان. وكلّ جائر عن الحق والقصد ضال. والصّلال 
والضّلالة: مبعنى. ورجل صِْيل ومضلّل: إذا كان صاحب ضَلال وباطل. ومما يدل 
على أنّ أصل الضلال ما ذكرناه قوهم أَضِلٌ الميّت, إذا دُفن. وذاك كأنّه شيء قد 
ضاع. ويقولون: ضلٌ الدبن في الماءِ, ثمّ يقولون استهلك. قال ابن السكٌيت: يقال 
أضللت بعيري. إذا ذهب منك. وضللت المسجد والدارء إذا لم تهتدٍ هيا. وكذلك كلّ 
شيء مقيم لامِتّدى له, ويقال أرض مَضِلّة ومَضلّة. 

مصبا -ضلّ الرجل الطريق وضدل عَتمرْضِيلٌ من باب ضرب ضَلالاً وضّلالة: 
ل عنه فلم تهتد إليه. فهو ضالّ. هله لغة نهد .وهلي القُصحى, وبها جاء القرآن. وفي 
لغة لأهل العالية من باب تمِبٍَوَالأْص ,في الضلال إلغيبة, ومنه قيل للحيوان 
الضائع: ضالّة للذكر والأنثى. والجمع الضوال, ويقال لغير الحيوان ضائع ولقّطة. 
وضلٌ البعير: غاب وخني موضعه. وأضللته: فقدته. قال الأزهريّ: وأضللت الثشيء: 
إذا ضاع منك فلم تعرف موضعه, كالدلية والناقة وما أشمبههما. د 
الشيء الثابت كالدار: قلت ضلَلمُه وضيلته. قال ابن الأعرابي: أضلَّني كذا: إذا 
عجزت عنه فلم تقدر عليه. 


أخطأت موضع 


التهذيب 411/1١‏ يقال: أضللتُ النيء, إذا ضاع منك, وإذا أخطأت 
موضع الشيء الثابت مثل الدار قلت ضالتُه ولا تقل أضللته. قلث: والإضلال في 


كلام العرب ضدّ اهداية والإرشاد, يقال أضللت فلاناً إذا وجّهته للضلال عن الطريق. 
وقال أبوعمرو: يقال ضللت بعيري إذاكان معقولاً فلم تبتد لمكانه . وأضللته إذا كان 
مطلقاً. فذهب ولا تدري أين أخذ. وكلما كان الضلال من قبلك قلت ضللته, و: 


لق ص 


جاء من المفعول به قلت أضللته . وقال أصل الضلال الغيبوبة. 

مفر ‏ الضلال: العدول عن الطريق المستقيم؛ ويضادًه الهداية, ويقال الضلال 
لكل عدول عن المنبج عمد كان أو يسيراكان أو كثيراً. 

صحا ‏ ضلُ الغيء يضلّ ضَلالاً: ضاع وهلك, والإسم الضلٌ ومنه صل بن 
صُلَّ» إذاكان لا يُعرف ولا يُعرف أبوه, وكذلك الضلال بن الثّلال, والضالة: ما ضلّ 
من البهيمة, للذكر والأئثى. 


أن الأصل الواحد في هذه المإةة:هويما يقابل الاهتداء. فالضلال هو عدم 
الاهتداء, والإضلال هو فقدان المداية ,ك8 جعل بيء ضالاً. 

فالضلال: فقدان الرشادوالدلالة إلى المقصودٍ. سواء كان في جهة مادية أو 
معنويّة. 

ومن لوازم هذا الأصل: الخطأ. الذهاب في غير حمّه, العدول عن الطريق. 
الضياع. الغيبوبة , وغيرها. 

فإنّ هذه الأمور تتحقق في أثر عدم حصول الاهتداء إلى المقصود, كما أن الدفن 
خلاف المسير والحركة إلى المقاصد الدنيويّة, وخلطً الماء في اللبن على خلاف استمرار 
الحالة اللبنية وخلوصها. 

وقلنا إنّ الضلال هو فقدان الاهتداء إلى المقصود. وهو أعم من أن يكون في 

حقٌ أو باطل, فإنّ مطلوب كل شخص بحسب نظره. 

فالحق كرا في: 

ومن يُشرِك باو ققد ضَلَّ ضَلالاً تعيداً - 6 /115. 
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ومن يَعصٍ الله ورّسولّه فَقّد ضَلَّ ضَلالاً ُبيناً - 77 /71. 

والباطل كبا في: 

قال الملّمن قومه إِنَالََاك في ضَلال مُبين ‏ 10/19 

إن أبانان ضَلال مُبين - 4/11. 

فتفسير المادّة بالانحراف عن الحقٌ: في غير محلّه. 

ويدلٌ على كون الأصل في قبال الاهتداءٍ ‏ قوله تعالى: 

من اهتدى فإنًا يمدي تفسه ومن صل فإ يَضِلَ عله - 1١8/1٠١‏ 
كل لا نع أهواءكم قد ضللتٌ إذاوَما أنامن المُهتدين - 01/5 
اولئك الَذِينَ اشتّروًا الضّلالةَ باطدى -/21/ .1١‏ 

من الضلال إمّا في الاعتقاد كبا في 

ومن يد الكر بالاهان قَعَدصَلَموَاءالسبينا1 ١١1/١‏ 

ومن يكثر بالله وملائكيه وكتّبه وله واليوم الآخر ققد ضَلٌَ ضَلالاً تعيداً - 


نه 


وإمًا في الصفات الباطنية كما في: 
قَوَيلٌ للقايبية قلويهم من ؤكر لله وليك في ضلال بين - 07/78 
ومن أضلّ من اع هواه بغير مُديٌ مِنَالله 0 

وإمًا في الأعمال كبا في 
مِنَكُم فَقَد صل سواء الشّبيل - ١/50‏ 
واكْتَسأَكُم وأضلّ أعراهم - 4/1417 
وفي الضلال المطلق العامٌ كما في: 


إن تذرهم يُضْلُوا عبادك - 77/10١‏ 
ويعلَّمهمٌ الكتات والميكمة وإنكانوا ين قبل لني ضَلالٍ بين - 6/16 
وأمًا الضلال في التكوين والخلق: فغير بمكن, إن التكوين من الله تعالى ومن 

مظاهر قدرته التامّة. فلا يوكن فيها الضلال, ولا يتصوّر فيها الا نحراف والنقص -كما 


قال الله تعالى: 
َينا الذي أعطى كُلَّ كي خلقه مهدي 7١‏ / 00. 
سَبّح اسم ريّك الأعلى الذي خَلَقَ لَسَوَى - 1/410. 


لَقّد خَلقنا الإنسانَ في أُحسَنٍ تقوم - 480 / 1. 

وأمًا لإضلال من الله العزيز ف”ظولالبياة بعد التكوين : فهو نوع من التعذيب 
والأخذ والجازاة, وما يتحقق بعد الكَثرّ والكفران والبغي والعصيان, كما في قولد 
تعالى: 

كذلك يْضلٌّ لله الكافرين ا 

يُضْلٌ به كديرا ويهدي به كيرا وما يُضلٌ به إلا الفاسقين - 5 /1. 

وَالَّينَ كثَروا لتعساً كم وأضلٌ أعاقم - 8/11 . 

فاهداية من الله تعا لى بمقتضى بسط الرحمة والفيض. وف امتداد التكوين والخلق 
والتدبير والطف. فهي واقمة في النظم والجريان وعلى الفطرة التي قطر الناس عليه 

وك برَبّك هادياً ونصيراً - 10 .5١/‏ 

وتدُلناعَلَيك الكتاب تبياناً لكل كَيءِ مد ورحمة ‏ 81/15 . 

وهذا بخلاف الضلالة: نما على خلاف الفطرة وبسط الرحمة, قتحتاج إلى 
حادثة عرضيّة , وكذلك الإضلال: 


قدئ وقَريقأعقَ عَلَّهم الضّلالَة - 70/1. 

قل من كان في الصّلالة فليَمدٌذ لَه العمن مَدَاٌ - 14/ 0/. 

يُضِلٌ يه كديرا وتهدي بة كديرا وما يُضلّ يد إلا الفاسقين - ١‏ /17. 

قل إن لله يْضْلَ مَنْ يشاء ويهدي إليه من أناب ‏ 15 / 0. 

فإنَ الله عرّ وجلّ له الحكومة والمالكية المطلقة والاخيار النامٌ والقدرة 
الكاملة, ولايمكن أن يكون محدوداً ومقيداً بحدود خارجيّة أو بقيود عارضية. 

.وأا التقيّد بالتدبير والحكمة والعدل وا ميزان الحقَ والخير والصلاح: فنا 
مرجعها إلى نق الصفات السلبيّة. من الفقر والضعف والحاجة والحدٌ والنقص وأمثاها. 
فإنّهتعالى لايقصف بهذه الصفات. ولامكن قبي فقر أو ضعف أو ظلم أو محدوديّة 
إلا فهو بمكن مخلوق. 


ضمر: 

مصبا - ضَمَر الفرس صُموراً من باب قعد. وضّمُر ضُمراً من باب قَرْب: دق 
وقلّ لحمه. وضمرته وأضمرته: أعددته للسباق. وهو أن تعلفه قوتاً بعد السمن؛ فهو 
ضامر, وخيل ضامرة وضوامر, والمضار: الموضع الذي تُضْمّر فيه الخيل. وضمير 
الإنسان: قلبه وباطنه, والجسمع ضمائر. وأضمر في ضميره شيئاً: عزم عليه بقليه. 
والضميران : الريحان الفارسي . 

مقا -ضمر: أصلان صحيحان, أحدهما يدلّ على دقّة في الشيء. والآخر يدل 
على غيبة وتسيّر. فالأوّل قوهم ضَمَر الفرس وغيره صُموراً. من خفة اللحم, وقد 
يكون من امال ويقال للموضع الذي تُضمّر فيه الخيل الميضمار. ورجل ضمر: خفيف 
الجسم . والآخر الَّار وهو المال الغائب الذي لا يُرجى, وكلّ شيء غاب عنك فلا 
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تكون منه على ثقة فهو ضيار. ومن هذا الباب أضمرت في ضميري شيثاً. 

الاشتقاق 1١/١‏ واشتقاق ضّمرة من شسيئين: إمّا من قوهم ‏ بير ضمر, إذا 
كان صُلباً شديداًء أو من الصّمورء كأنّه ضّمرة من ضمر الفرس يضكر صُموراً. 
وضمرته تضسيراً. والضّار ضدّ الهيان وهو ما أضمرّه الإنسان. وقد سمّوا ضّمرة 


التبذيب 77/17 عن حُذيفة: اليوم مضار وغداً الباق والسابق من 
سبق إلى الئّة. وقال الليث: الضّمر من امال ولحوق البطن. وقضيب ضاير؛ وقد 


انضمر: إذا ذهب ماؤه. والمضار: موضع تُضمّر فيه الخيل. قلتٌ: وقد يكون الميضمار 
وقتاً للأيام التي تُضمّر فيها الخيل للسّباق أو للركض إلى العدوّ. وتضميرها أن تشدٌ 


عليها سروجها وجلل بالأجلة حت هرق مإ فيذهب رَهَلها ويشتدٌ لحمها. ويحمل 
عليها غلمان خفاف يبرونها ولا يُعتْفِون بها فإذأ مرت واشتدّت لحومها أمن عليها 
القطع عند حُضرها. فذلك الْمَصتمي الذي تعرفه الوب . وقال الليث: الضّمِر الثيء 
الذي يُضمره في ضمير قلبك. والضّمر: المُهضّم البطن. 


همع » 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الدقيق الصّلب من كلّ شيء بحيث يذهب 
ويزول عنه الزوائد واللواحق التي توجب تثاقله. ١‏ 

ومن مصاديقه: الفرس الضاير. والرجل الضَّمر. والقضيب الضاير. وما أضمرث 
في قلبك من شيء دقيق صُلب في نفسه أو بالإضار والميضار مضعال: يقتدار من 
الزمان أو المكان يتوسّل فيه لتضمير الفرس. 

أذ في الاي بالحعٌ يأتوك رجالا وعلىكُلَ ضاير 
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الرجال جسع راجل كالقيام والقائم. وكل ضامر: يشسمل كل نوع أو فرد من 
البعير والفرس وغيرهما. 

والتعبير بالمركوب الضامر: إشارة إلى لزوم كون المركوب قويّاً وشديداً صلياً 


خفيف الجسم, ليصٌ الاعتاد والسكون عليه. وكلما كان الطريق بعيداً فيه أودية 
وجبال: يلزم رعاية هذه الحيئية أزيد. 


» إى اليو 
نأ. وهذه إضيامة من خل. أي جملاعة. وفرسٌ سباق الأضامير. أي 
الجماعات . وإضمامة من كتب مث ل إنتهارة, 

صحا ‏ ضممت الشي, إلى الشيو نضمٌ إليه, وضامّه . وتضامٌ القومٌ: إذ 
بعضهم إلى بعض. واضطّت عليه الّلوع أي اشتملت. واليام: ما تضم به ُُ 
إلى شميء. وأسد ضاضم: يضم كل شيء. والضّمضّم : مئله. ورجل ضمضم: غضبان . 

التهذيب 44١/1١‏ -ضممت هذا إلى هذاء فأنا ضامٌ, وهو مضموم. وضائمتٌ 
فلاناً. إذا أت معه في أمر واحد. والإضامة: جماعة من الناس ليس أصلهم واحداً 
ولكتّهم لفيف, والجمع الأضاميم. والصَّاضِم: من أسماء الأسد. وضمضمته صوته. 
والُّمْ والهَّام الداهية الشديدة. والعرب تقول للداهية: صَيِيّ ضهامٍ. وأحسب الليث 
أو غيره صحفوه فجعلوا الصاد ضاداً. وقال أبو زيد: الصَّاضِم: الكثير الأكل الذي 
الايشبع. 


عم ان 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة هو تقريب الشيء إلى شيء آخر بحيث يقرب من 
الوصل . ولا يعتبر فيه اللصوق والائصال, فالائصال أشدّ ضما كما أنّ اللصوق أشدٌ 


من الوصل. 
ويعتبر فيها اختلاف النوع غالباً. بخلاف الوصل واللّصوقء فلا يقال بعد 
الانضام, إنّ الشيئين شيء واحد. 


وأيضاً يلاحظ في الضمّ: الجانب الواحد, فالنظر إلى أحد الطرفين أي ضمّ 
شيء إلى آخر أقوى منه ‏ راجع السرد, 

واضكُم يدك إلى بتناحك يحرجْيَيِضَا كن غير شوء - 11/1٠١‏ 

واضمُم إليك جَناحك من الْوَهَب- 77 / 7١‏ 

اليد تدلٌ على القدرة وهي مظهر القدرة. والجتاح من أصل القايل ويطلق على 
ما به تمايل أو فيه تمايل كيد الإنسان وجانحته وهي الضلع المنحني وجناح الطائر, 
والرهب استمرار الخوف, والضمٌ خلاف البسط. 

فني التعبير بضمٌ اليد إشارة إلى جمع صولة القدرة وكسرها بإظهار حالة التحقّر 
والتذلل , وإفناء النفسانيّة والأنانية. 

والمراد وضع اليد تحت عضد بحيت تقرب منهاء ثم ضمّ البتاح وهو اليد إلى 
البدن, بأن لا تكون باسطة القدرة وعاملة؛ متوقّفة ساكنة مقبوضة, كالعبد المطيع 
المتذلل. 


ولاتخالف بين الآية وبين آية -أُسلّك يدك في الامن خه كوم 
واضمُم إليك ججناحك فإنٌ إدخال اليد إلى الجيب إِنا هو بتقرييها إلى العضد من تحت 
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القميص واللباس , لأنّ النظر إلى تحقّق حالة الخضوع والانكسار والتذلل. 

ويدلٌ على هذا المعنى: التعبير بكلمة ‏ اسلك فيه. دون اضمم. فإنّ السلوك 
من الجيب وفي الجيب هو التسيير فيه لا الضمّ إليه. 

وفي الأمر بالضم إلى الجناح إرشاد إلى أنّ حقيقة الكثال والبلوغ إلى القدرة 
والقوّة والذ تحصل بكسر الأنائية وإفنائها. فإنّ هذا المورد وإن كان آية 
ومعجزة من الربّ (فذائّك بُرهانان من ربّك) إلا نا قد ظهرت بهذه الصورة أيضاً. 
ليعلم أنَّ المسير الطبيعي للظفر والفتوح هو هذا الطريق. 


مفا -ضنك: صحيحان وإن قلّ فروعه. الأول الضيق , والآخر - مرض. 
فالأوّل ‏ الضّنك الضّيق, ومن البامنة:امرأة ضناك: مُكمّنزة اللّحم, إذا اكتغز تضاعّط 
والأصل الآخر ‏ المتضنوك: المزكوم . والضناك: لكام . 

السا ‏ الضّنك: الصّيّق من كلّ شيء, الذّكر والأنثى فيه سواء. وكلّ عيش من 
أبو إسحاق: الضّنك: أصله في اللّغة الضّيق 
وضُنوكة: ضاق. وضنّك الرجل ضناكة, فهو 
في جسمه ونفسه ورأيه وعقله. والضّنكة والصّناك: الرُكام, وقد ضيِك 
فهو مضنوك: إذا ُكم. والضّناك: الموئّق الحتلق الشديد. يكون ذلك في الناس والإبل. 
والضّناك: المرأة الضّخِمة . وئاقة ضناك: غليظة المؤخّر. 


أسا ‏ ضئُّك عيشه يضنّك ضَنكاً. وضنكه الله يضنّكه. وهو في ضَّنك من 
العيش , وعيشة ضَّنك. وصف بالمصدر. 


لت ضّ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشدّة في المضيقة مادّية أو معنويّة. ومن 
مصاديقه الرُكام الموجب لنزول الفضولات المايعة من الدماغ قهراً ومن دون أن يمكن 
الاحتباس والدفع, إِمَا بسبب وصول حرارة أو برودة شديدتين, وهذا يحدث مضيقة 
شديدة في حال المزاج والمعيشة. ومنها ‏ اكتناز اللحم وامتلاؤه بحيث يوجب مرضاً 
وشدّة في العمل والحركة وتضاغطاً في المزاج . 

ومن أَعْرَضٌ عَن ؤكري فإنَلَهُ معيشةً ذ 
5 

يراد شدّة الضيق في المادّيات ومزقّجهة الروحانية . فإنّ من أعرض عن التذكّر 
والتوبجه إلى الله تعالى: فهو متقطّم'عنهعالَوكتقطّم ارتباطه عنه. منفصل عيشه عن 
المراحل الروحاتية؛ فلابدٌ أنه يعيسَ قي :مخدودة المادّة. مقيداً بقيودها. وحدوداً 
بحدودها الوافرة ليس له من وَسسم ماران نصيب. ولا من الفنيوضات 
الرحمائية حظ. عام المادّة إذا اتقطع عن الروحانية: يكون كاللجسد بلا روح» فهو 
في غاية الشدّة والمضيقة والمحدوديّة. 


تحشّره يَوْمَ القسيامَةٍ أعمى - 


فكنا أنّ البدن المنقطع عنه الرّوح, ميّت لا عيش له ولا انبساط فيه: كذلك 
المعيشة إذا انقطعت عن الحياة الروحانية. تكون في غاية ا حدوديّة والمضيقة الشديدة 
الدنيويّة» منقطعة عن الالتذاذات المعنويّة ومحرومة عن التوجّهات والألطاف الغيبيّة. 
مع »ع 
ضوٌ: 


مقا ضنّ: أصل صحيح يدل على بخل بالشيء يقال ضينت بالشيء أَضَنّ 
صن وضنانة. ورجل صنين. وهذا عرق مَضئة ومَضئًة: إذا كان نفيساً يِضّنَ به. 
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وفلان ضِيِ من بين إخواني, إذا كان النفيس الذي ين به. 

مصبا - ضنّ بض من باب تهب, صن وضنّة وضّنانة: بخل فهو ضسنين؛ ومن 
باب ضيرب لغة. 

التهذيب 177/1١‏ قال اللمث: الضّنّ والضّئة والمَضِئّة: كلّ ذلك من 
الامساك والبخل ماهو على الغيب بضّنين ‏ أي يؤدي عن الله ويُعلّم كتاب الله. 
وقرئ ‏ بظنين. ويقال: إضطنّ يضطنٌ, وفي الأصل: اضتقٌ 

الفروق ١64‏ الفرق بين البخل وبين الضّنّ: أن الضّنّ أصله أن يكون 
بالعواري, والبخل بالهبات, وهذا تقول هو ضَنين بعلمه. ولا يقال بخيل بعلمه, لأنّ 
العلم أشبه بالعارية منه بالطبة, وذلك أن الؤاهب إذا وهب شيئاً خرج من ملكه, وإذا 
أعار ثم يخرج» فأشبه العلم العارية . 

»* ءا «* 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإمساك عا يكون نفيساً في نظره وله 
أهمية عنده, كما في العلم والرفيق الخاصٌ والأخ الصالم والمال الخصوص له ووسائل 
وعلى هذا يقال إن خصوص بالعواري, فإنّ العارية نا هي فيا يحص بهء وله 
أهتام في ضبطه وحفظه . 
وسبق في الشحٌ أنه البخل الثابت في القلب. والبخل أعمٌّ منهها. 
ولَقّد رَآه بالأفق المُبين وما هو على القيب بضَّنِين - /4١‏ 14. 


أي ليس له أن يسك ما يراه في الغيب, وأن لا يظهره. 


والتعبير بقوله -على الغيب, دون الغيب: فِنّ الضئّة ليست متعلّقة به بل واقعة 
عليه ومتعلّقة بما فيه من العلم والوحي والشهود الواقعة في عوالم الغيب. 
والرسول لازم أن يكون أميناً. كبا فا قبل الآية الكريمة ‏ مُطاع تَمّأمين ‏ 
والأمانة تقتضي أن لا يرى منه شيء زائد ‏ ولو تقول عَلينا بعضٌ الأقاويل إن هى 
إلا وحيٌ يوحى . ولا شيء متروك يضنٌ به. وإن كان نفيساً متعالياً. كالعلوم والمعارف 
القّ. . 
* *« * 


ضهئ: 

مقا أصل صحيح يدل على مشايهة شيء لثيء يقال ضاهاه يضاهيه: إذا 
شاكله؛ وربما مر فقيل يضاهيئٌ؛ وامزأة الطَََّا: هي التي لاتميض؛ فيجوز على 
حل واستكراه أن يقال كأ ئها قد ضاهت الرجالاً فلم تيض. 

مصبا - ضاهأه مضاهأة مهمو َوَوَاراة؟أويجبوز التخفيف فيقال ضاهيتد 
مضاهاة. وقرئ بهراء وهي مشاكلة الشيء بالشيء. وفي حديت - أشدٌ الناس عذاباً 
يوم القيامة الذين يضاهون خلق الله أي يعارضون بما يعملون ‏ أي المصوّرون. 

لسا الليث: المضاهاة: مشاكلة الشيء بالشيء. وربما هزوا فيه . وفلان ضهيّ 
فلان: نظيره وشبيبه. قال الفرّاء: يضاهئون قولّ اّذين كقّروا ‏ أي يُضارعون قوهم 
لقوهم اللات والعُرّى. وقال أبو إسحاق: أي يُشابهون في قوهم هذا قولّ من تقدّم 
اتباعاً هم, وقبلوا منهم إن المسيح والعزير إبنا لله. قال واشتقاقه من قولحم امرأة 
صمي وهي التي لايظهر ها ثدي. وقيل هي التي لا تحيض, فكأ ها رجل. وقال ابن 
بسيده: الضَّيَاُ والضّهياء من النْساءٍ: التي لاتحجيض ولاينبت ثدياها ولا تحمل. وحكى 
أبوعمرو: أمرأة ضَّهياة وضهياه, وهذا يقتضي أن يكون الضهيا مقصوراً. 


ل ل كا 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو المعارضة في عمل أو قول. ويلازم هذا المعنى 
المشابهة في ذلك العمل . 

ويدلٌ على الأصل قول بعضهم إن المضاهاة بمعنى المباراة والمعارضة. وقوهم في 
الحديث ‏ الذين يُضاهون خلق الله أي يعارضون بما يعملون من التصوير. 

وبهذه المناسبة تطلق الضهياء على امرأة تباري الرجل في بعض صفاته وأعماله 
من عدم ظهور الندي والحيض والولادة فيهاء فكأئها قد تعارض الرجال. 

وهكذا تطلق على أرض لم تنبت بات فكأ تا بائرة. 

وقالّت اليهرةٌ عُزيُ ابن لله وأقالتةالتَصَارى المسيحٌ ابح الله ذلك قوكُم 
بأفواههم يُضادئون قول الذِينَ ى لقاتلّهم لله أقَّ يؤقكرن - .١/5‏ 

أي هؤلاء الييود والتصارى مع نم من أهل الكتاب والدين وهم سابقة في 
التوحيد والإهان يُعارضون الكثّار ويسابقونهم في قول الكفر والشيرك. 

وهذا التعبير أشدّ وآكد في توبيخهم وقدحهم من التعبير بالمشابهة, وبهذا يظهر 
لطف التعبير بها دون المشابهة والمبائلة. 

وظهر أيضاً: أنَّ المباراة منهم في قبال قول الكمّار بالشرك, فإئّهُم يبارون ذلك 
القول. لا الكقّار أنفسهم. 

ولا يخق أن المادّة إذا كانت بمعنى المشابهة : فيلزم التعبير في المورد بهذا البيان ‏ 
ْنَا يضاهي قوهم قول الكقّار. أو نا بضاهثون الكمّار. ولا يصح المشابهة ينهم وبين 
القول. 


و 


عه سن 


01 ضوء 


اضوء: 

مقا أصل صحيح يدلّ على نور. من ذلك الضّوء والضّوء بمعنى, وهو الضياء 
والنور. قال أبو عبيد: أضاءت النارٌ, وأضاءت غيرّها. 

مصبا ‏ أضاء القمرٌ إضاءة: أنار وأشرق, والإسم الضياء. وقد تهمز الياءء 
وضاء ضوءاً من باب قال: لغة فيه. ويكون أضاء لازماً ومتعدّياً. يقال أضاء الني 
وأضاءه غييره. 

التهذيب 97/17 قال الليث: الضّوء والضّياء: ما أضاء لك. وقال الزجّاج: 
يقال ضاء السراج يضوء وأضاء يُضيء, واللغة الثانية هي الخستارة. وقال الليث: 
اضوّأت عن الأمر تضوئة: أي جدثقلخكولم أسمع بهذا المعنى. 

كليات  ١‏ ياء: هو جمع صتوََكسوَط وسياط. أو مصدر, كقام قياماً. 
واختلف في أنّ الشعاع الفايضٌ' من امسن مأو عرض . والحق أنّهد عرض, 
وهو كيفيّة خصوصة, والنور إسم لأصل هذه الكيفيّة , وإذا كانت كاملة تامّة قويّة: 
فهي ضياء, وهذا أضيف إلى الشمسء والنور إلى القمرء فالضوء أتم منه, والنور أعمّ 
منه, إذ يقال على القليل والكثير. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جهة الاشراق والأشعَة المنتشرة من 
النور. فإِنٌ النظر في النور إلى نفس النور من حيث هو. وفي الضوءٍ إلى جهة إشراقه , 
كبا أن الإشراق هو طلوع مع الإضاءة, فالنور أعمٌ من أن يكون فيه إضاءة أيضاً أم 
لا. 


ضوء أن 


ثم إِنّ الحرارة والنور إنما يتحصّلان من توج واهتزاز شديد في ذرّات الجسم , 
وينتقل هذا الاهتزاز الشديد إلى لنميط الخارج, والضوء هو انبساط ذلك النور إذا 
بلغ إلى حدّ تام شديد. 

ثمإنَ النور إمَا حسوس وفي المادّة, أو معقول معنوي. والمعنويّ يستعمل مراداً 
به الجوهر, فإنّ النور الحقيق هو حقيقة الوجود. وقد يستعمل في موارد الإضاءة 
والآثار المتحصّلة من النور. فيكون عرضاً. 

وأمًا الضوء: فهو من الأعراض. إِلَا أن يراد منه | 
فيكون جوهراً في ذلك المورد. 

وأمًا عرضيّة النور: فهل هو من.الكبيفيات امحسوسة: أو من أقسام 
الاستعداديّة أو من أن يَفمل وينفعل : فك بآعكبار/ 

فالإضاءة في النار كا في 


اق الروحائي التكويني, 


كَمئل الذي استوقد نارأ فليا أضاءت مآحولّه ذهب الله بنورهم - ؟ /17. 


فالإضاءة ا تتحصّل من النور. والنور من النار والحرارة. فإذا انتنى انور 
ينتقي الإضاءة. 

والإضاءة في البرق: 

يكادٌ البرقُ يَخطفٌ أبصارهم كلَّا أضاء كم سوا فيه - ١‏ / ١؟.‏ 

وي المطلق: 


اث علِيكُم اللي َرمداًإلى يوم القسيامة من إِلهُ غير لله يأتيكُم بضياء 


فالليل يقابل الضياء, فإنّ الليل هو انبساط الظلمة, والظلمة في مقابل النور - 
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يُْربُهم من الظلمات إلى الّور, أم هَل تُستوي الظلماتٌ والنور, وجَمَلَ الظلماتٍ 
والنّور. 

وفي الإضاءة المعنويّة: 

وقد آتّيناامرس وهارونَّ القُرقانَ وضِياء وذكراً للميّقين  17١‏ /68. 

أي آتيناهما هذه المعاني ليستفيد مها المتقون اذين عقون عن الباطل وييتفون 
الخروج عن حيط الظلمة إلى الضياء ويريدون السلوك في مسير ذكر الله. 

وهذه الأمور الثلاثة مراحل مرئّية في مبادئ السلوك. وهي التي يلزم للمتّقي 
أن يجعلها في برنائج مسيره وعمله. 

وهو الّذي جَملَ الشّمسَ ضياءرالقمنوراً . .5/٠١‏ 

إن الشمس ممحضة للاضاءة وبسولالتور حقّ يتحصّل زمان النهار بعد الليل, 
وهذا بخلاف القمر فإنّ الملحو لف دطلق” جوف “النور فيه. لرفع الاحستياجات 
الضروريّة ويتحقّق زمان الليل. 

والتعبير به: فإنَ النظر في المقام إلى -حصول الضياء. وكأنٌ الشمس نفسها ضياء 
ومظهر للضياء. وهو المطلوب في تحقّق النهاريّة, كبا أنّ المطلوب اللازم في الشيل 
وظلمتها مطلق وجود نور بالإجمال. 

ثم إن الضياء كما أنه وسيلة تحصيل المعاش الماديّ . وجعلنا التّهار معاشاً: 
كذلك الضياء الروحاي وسيلة تحصيل ا معاش المعنوي الذي هؤ المقصود الأصيل في 
حياة الإنسان, وهو الذي ينتج سعادة أيديّة. وسعة في الحياة. 

قال رسول الله (ص): اللّهمّ لا عيش إلا عيش الآخرة. 


ا ا 


ضير: 
مقا ضير: كلمة واحدة. وهو من الضَّير والمشَّرّة. ولا يُضيرني كذاء أي 


لايضرني. 


التهذيب 17 / 00 ابن السكّيت: ضارني يضيرُن ويضورني ضُيراً. عن 
الفرّاء: قرأ بعضهم - لا يَضِرْكم كيدّهم شيئاً ‏ يجلعه من الضّير. قالوا لاضير نا إلى 
ينا منقلبون ‏ أي لا ضير. وعن الفرّاء: الضورة من الرجال: الحقير الصغير الشأن. 
وعن ابن الأعرابي: الّورة: الضعيف من الرجال؛ والضّورة: الجوعة . 


لسا ‏ ضير: ضاره ضَيراً: ضَرّه. وبقال ضارني يضيرني وضارني يضورني 
ضُوراً. ويقال لا ضير ولا ضور ولاظَبرَوَلَبَكورَ ولا ضارورة: بمعنى واحد. 
ل ي *« 
و 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الضمرر الليّن المخافت, وذلك بمقتضى 
حرف اللين, فإنّ الأصل في المادّة هو الضيرٌ مشدّداً. وهو يدلّ على الشدّة والظهور. 
وأمًا الضور واوياً: فهو أيضاً قريب من الضيرٌ. وبينهما اشتقاق ومعناه الشغرر 
والتضرّر المتوسّط, وبهذه ال مناسية يطلق على من أصابه حقارة أو صغارة أو ضعف 
أو جوع وغيرها. 
وقد اختلطت مفاهيم هذه الموادٌ في المعاجم 
لأُقطّعنَ أيديَكُم وأَرجلَكُم ... قالوا لاض َإِناإلى ربنا منقليون - 16 / 00. 
التعبير بالضير دون الضيرٌ: إشارة إلى أنّ هذا الشرّ المتوجّه خفيف وخافت 


لفن ضيز 


يسير, في قبال ما يصل من مواجهة الحقّ ودركه, وني قبال تحقّق السير والانقلاب 
إلى الربٌ الذي بيده التربية , فإنّه كيال الخير والسعادة والنفع . 


© مهنم 


ضيز: 

مقا ضيز: قد مضى ذكره, وأصله فيا يقال الواو. وقد قيل إِنّه من بنات الياء, 
فلذلك ذكرناه هيهنا فالقسمة الضّيزى: الناقصة, يقال ضزته حقَّه: إذا منعّه. 

ضوز: أصلان صحيحان, أحدهما ‏ نوع من الأكل. والآخر _دالٌ على 
الاعوجاج. فالأوّل ضاز القر يضوزه صوزاً: إذا أكله ببفاء وشدّة. والأصل الآخر 
القسمة الضَّيرَى. 

التهذيب 15 / 01 عن الفراء قي قينتة أي جائرة, والقّاء جميعهم 
على ترك الحمز. ومن العرب من يَقَوَ مُعلى. وإن رأيت 
وا مكسوراً وهي مثل يبض وعين, كان أُوَها مضموماً. فكرهوا أن يقرك على 
ته حقّه. أي نقصته. وقال أبو الهيثم: ضِزت فلاناً 
أضيز ضَيزاً: جرت عليه. وعن ابن الأعرابي: تقول العرب ‏ قسمة ضُوْزَى وضُوزى 
وضِتزى وضيزى, ومعناها كلها الجور. 


اضمّه. وعن ابن السكّيت 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانحراف مع الاعوجاج. وبلحاظ هذا 
الأصل يفسّر بالجور أو النقص أو المنع. فن في كلّ من هذه المعاني مقهوم الانحراف 
عن الاعتدال والميزان. 


ضيع ين 

والصحيح الحقّ على مقتضى اللفظ والمعنى: أنّ الواويّ غير اليائي؛ نعم بينهها 
اشتقاق أكير, ومفهوم أكل القر نا هو للواويّ؛ مع وجود تناسب في ما بينه وبين 
الانحراف. فإنّه اعوجاج في أكل. 

ألَكُم الذّكر ولَهُ الأنى تلك إذاً قسمة 

أي قسمة منحرفة عن العدل, بأن تجعلوا الذّكر لكم. حيث تستنكفون عن 
الأنثى . وتكون الأنثى حِضّة لله وتتسبونها إليه. 

ولا يبعد أن نقول: إِنّ المادّة تدلٌ ضمناً على ضيرر ماء فإنٌّ الضيز هو الضير 
(يمعنى الضيرر الخافت) بتبديل الراء زاء. والزاء من حروف الصفير. ويدلٌ على إظهار 
في قبال المنفت والشدّة. فتكون موادٌ الضيّ والِضِيرٍ والضيز قريبة المعاني. 

فيكون من مصاديق هذا المعنى أيضاًللقاهم] الجور والنقص والمنع والاعوجاج 
والإنحراف. في موارد الضخرر مع حفظ معناه. 

ثم إِنّ وجود الضيزى في هذا الاقنسام: فأوّلاً بن جهة أئَّهمٍ يظنّون انكساراً 
وانحطاطاً في مقام الأنثى. مع أنّ الفضيلة إِنّا تنشأ من التقوى. ولا فرق بين الرجل 
والرأة: 

إن لاأضيعٌ عمل عايل مِنكُم من ذكَر أو أن بعضُكُم ين تعض - 8/ 119 

وثانياً-نسبة الأنثى المنحطة على ظّْهُم إل الله تعالى. ونسبة الذّكر إلى أنفسهم. 
وصيغة فعلى مقصورةٌ: تدلّ على سعة المعتى وجريانه وبسطه. 


م » 


ضيع: 
مقا ضيع: أصل صحيح يدلّ على فوت الشيء وذهابه وهلاكه. يقال ضاع 


ممه ضيع 


الشيء يضيع ضياعاً وضّيعة وأضعته أنا إضاعة, فأمًا تسميتهم العقار ضّيعة: فا 
أحسيها من اللغة الأصيلة, وأظنّه من تحدّث الكلام. وسمعت من يقول إِنّا سيت 
بذلك لأنّه إذا ترك تعهّدها ضاعت. 

مصبا ‏ ضاع, فهو ضائع, والجمع ضُيّ وضياع. ويتعدى بالهمزة والتضعيف 
فيقال أضاعّه وضيّعه. والضّيعة: الٌقارء والجمع ضياع وقد يقال ضِيّع وكأنّه مقصور 
منه. وأضاع الرجل: كثرت ضِياعٌه. والضّيعة: الحرفة والصناعة, ومنه كلّ رجل 
وضيعتّه . والتضيعة: ببعنى الضّياع مثل معيشة, ويجوز سكون الضاد وفتح الياء, 
والمراد بها المفازة المنقطعة , وقال ابن جب : المضيعة : الموضع الذي يضيع فيه الإنسان. 
ومنه ضاع إذا هلك. 

التهذيب © / ١‏ ضاع الع صلا وترك فلان عياله بمضيعة ومضية, 
وأضاع عياله وماله وضيعهم إضاعة اضيا أفهو مُضِيع ومُضْيْع. وضّيعة الرجل: 
حرفته وصناعته وكسبه, يقال_ما ضَيعتك؟ أي حرفتك, وإذا انتشرت على الرجل 
أسبابه قيل فشت صَيعيه حت لا يدري بأيها يبدأ. وقال الليث: الضياع: المنازل, 
سمّيت ضبياعاً لأئها تضيع إذا ترك تعهّدها وعبارتها. وقال شَير: كانت ضيعة العرب 
سياسة الإبل والغنمء ويدخل في الضّيعة الميرفة والتجارة. 
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والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو امحاء الصورة والنظم في شيء وعدم ترئّب 
الأثر له بحيث يكون مهملاً. وهذا هو الفرق بينها وبين موادٌ الفقدان والموت والفناء 
والفوت والهلاك والقتل والعدم: فِنّ النظر في الموت إلى انقطاع الحياة. وفي الفناء إلى 
خلاف البقاء. وفي العدم إلى ما يقابل الوجود. 


ويلاحظ في الفقدان: جهة غيبة ثيء عن حضور شخص وعلمه. 


لغ 


وفي الفوت: خروجه عن السلطة واليدء في قبال الإتيان. 

وفي اهلاك: فناء شيء بالحوادث؛ في ذوي العقلاء أو ما يتعلّق بهم. 

وفي القتل: موت بيد غ 

وفي التلف: عدم حصول الفائدة المقصودة من الشيء مطلقاً. 

فكلٌ من هذه الموادٌ لازم أن يستعمل في مورده المناسب. 

فخلف من بعدهم خَلفٌ أضاعوا الصّلاة ‏ 15 /55. 

فاستجاب لم يهم أن لاأضيعٌ عمل عامل منكّم - 9/ 168. 

وماكانَ لله ليُضيع إهانكُم - ؟ / ١45‏ 

يراد حو الصورة والمخصوصية |للاثرة فيكرتب الأثر لصلوة أو عمل أو إيهان, 
حقٌ تكون مهملة لا أثر ها 

نا لا ضيح أجر المصلحيكٌ م ام:»ءلادء 

ولائضيعٌ أجرَ المُحسِنين - 01/17 

وَإِنّ الله لايُضيع أجرَالمؤمنين ‏ 171/7 

فالضّياع أقلّ مرتبة من التلف والفوت والحو, إن عدم تحضّل الأثر وتحّق 
الهمل أقلّ مرتبة من مفهوم الانمحاء المطلق. وهو أعمّ من الاك والفنناء والعدم 
والموت. 

فلا يتصوّر في مقام الجزاء والحساب: أن يَعرض أدنى مساححة أو افحاء أو 
تفريط, سواء كان في موضوع: كالإيمان والعمل والصلاة, أو حمول: كالأجر. 

فليتوجه الإنسان إلى أنّ ما يظهر منه من عقيدة أو عمل أو جزاء مترتّبء 
كلها حفوظ عند الله ومضبوط في عام الحق - لا يُغاوِرُ صَغيرة وَلا كَبيرة إلا أحصاها 


فهو مقتول. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة دون أخواتها. في هذه الآيات الكرية . 


ثم إن المفهوم من هذه الآيات: أنّ الإهان واليقين وكيفية الاعتقاد والئيّة في 
الأعبال, منظورة وملحوظة في مقام الحساب والجزاء. فيجازى كلّ عمل على مقدار 
الإيمان المتعلّق به. فإنّ الإيهان والاعتقاد وهو روح العمل وباطنه وميزانه ‏ وَما كان 
لله لمُضيع إيمانكم ‏ لا يُضيعٌ أجر المؤمنين 


ضيف: 


مصبا الضيف : معروف, و يطل يلفط الؤإحد على الواحد وغيره, لأنّه مصدر 
في الأصل. من ضافه ضيفاً من باببباع إذاتزلأعنده, ويجوز المطابقة, فيقال ضّيف 
وضيفة وأضياف وضيفان. وضَيفةبوأضيكدهإذ! أنزله وقربته . والإسم الضيافة. قال 
تعلب: ضفته إذا نزلت به وأنت ضيف عنده, وأضفته إذا أنزلته عندك ضيفاً. وأضفته 
إضافة واستضافني فأضفته: إستجارني فأجرته. وأضافه إلى الشيء إضافة: ضمّه إليه 
وأماله. والإضافة في اصطلاح النحوّين من هذا, لأنّ الأول يضم إلى الثاني . وإن 
أريد إضافة مفردين فالأحسن إضافة الثاني إلى ضمير الأوّل المضاف إليه, نحو غلامٌ 
زيد وثوبه, ويبوز أن يكون الأوّل مضافاً في انيّة والثاني في اللفظ . نحو غلامٌ وثوبُ 
زيد. 


مقا ضيف : أصل واحد صحيح يدل على ميل الثيء إلى الشيء يقال أضفت 
الشيء إلى الشيء: أملته. وضافت الشمس , 
للغروب. والضّيف من هذاء يقال ضفت الرجل: تعرّضتٌ له ليذ 
علِ» ويقال: ضيفته مثل أضفته إذا أنزلته بك. وفلان يتضيف الناس إذا كان يتبعهم 


5١ ضيف‎ 


ليُضيفوه. ويقال لناحية ألوادي ضِيف, وهما ضيفان. وتضايفنا الوادي 
ضيفته. ويقال تضيّفوه إذا اجتمعوا عليه من جوانبه. 
مفر أصل الضيف: الميل, يقال ضفت إلى كذا, وأضفت كذا إلى كذا. والضّيف: 


من مال إليك تازلاً بك. 
٠ *‏ * 
والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القايل إلى جانب بحيث يتحقّق خارجاً, لا 
القايل المطلق. 


وبهذا اللحاظ يطلق على مَنْ ميل !ل بيت شخص لبيتوتة عنده أو لأكل طعام . 
وميل الشمس إلى جانب المغرب في إنظرنًة” وميل ألوادي إلى خارج من المسيل. وهو 
الناحية من الوادي. وقايل إلى"ظل شيخص وجواره لِيئّقي به نفسه. وفي تقايل إلى 
تكاسل وسقم ماء يقال ضافت امرأة إذا حاضّت. وفي تقايل كلمة إلى أخرى كما في 
الإضافة المصطلحة. ففهوم القايل إلى جانب لازم أن يلاحظ في كلّ منها. 


ونبتهُم عَن ضيف إبراهي, - .01١/ ١١‏ 

قال إِنَّ هلا ضيفي و تفضحون - .58/١86‏ 

هَل أتاك حديثُ ضيفي إبراهيالمكرّمين - 01 / 114. 

وَلَقَّد راّدوه عَن ضَّيفه فطمسنا أعيئّهم - 06 / /7. 

فائقوا لله وَلانحزونٍ في ضيف - /8/1١‏ 

الآيات 0-1 مربوطة إلى ضيف لوط (ع) وهم الملائكة رُسل الله الملأمورون 
بإنزال العذاب, وهم جاءوا بصورة غلمان. وقلنا إن الأصل في المادّة: هو الفزول بتايل 
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إلى بيت شخص أو ظلّه لغرض. وهذا المعنى صادق عليهم . 

ثم إن الضيف إذا نزل في بييت: يصير في عداد عائلة صاحب البيت فعليه 
إطعامه وإسكانه وتأمين ماله ونفسه. وذلك بمقتضى مفهوم المادّة من الميل إلى بيت 
شخص لغرض. 

وأمًا تشكّل الملائكة بصورة الإنسان كبا هو صريم هذه الآيات الخمس 
وغيرها: فقد سبق في شهد: أنّ البدن البرزخي اللطيف (الملكوتي) هو تشكّل من 
خصوصيّات منطوية في الروح. وصورة من مكنوناته, وتجلي عم في ياطنه, وهذه 
ضابطة جارية في عام الملكوت. 


والملائكة إذا أرادت مصاحبة ومخالظلة ومؤانسة مع عالم الإنسان فلابدٌ أن ب 
أنفسها وتستعدّ في ضمائرها وتلق إل قلوتهاتبايختصٌ بالإنسان وبعالمه : وهذا المعنى 
يوجب تشكّلها بصورة الإنسان قهرأء كان الظآهر تابع للباطن, والصورة مظهر 
للحقيقة . ولا بد من اثتلاف تام وَأدَبَاطتَكوَيقيَ كآمل بين الظاهر والباطن, وإلا 
لحصل الخلاف والتفاوت بينهما ‏ ما تّرى في خَلقٍ الرّحمن ين تُفاوّت . 

وهذا حقيقة قوله تعالى: 

فأرسّلنا إليها روعنا فتمثلَ َابَشراسَوِيًا  1١/19‏ 

فالمتل من آثار المُرسَليّة إليهم, فإِنَ الرسول لازم أن يكون متائلاً ومشابهاً 
بالذين أرسل إليهم. كما صبرّح بهذا في قوله عر وجلٌ: 

ولو جَملناه ملكأ علْناهرَجُلا وللبسنا عليهم ما يليسون ‏ 1/5. 


حّ يكون متاثلاً يوجب الأنس معهم. 
وَاسْعَطْعها أهلّها فأبوا أن يُضَيْقَوهًا - +1/ 7/. 


التضييف هو جعل شخص ضَيفاً. أي فلم يقبلوا أن يكونا 

وهذا غاية الدناءة ونهاية تسفّل طبيعة الإنسان. بحيث يكون آبياً عن نزول 
الضيف, وهو الذي يُظهر القايل إلى النزول في بيته, ولا يكون له في الأغلب منجأ ولا 
ملجأ إلا إليه. 

والضيف الحقيق هو المتايل أوَلاً إلى الغزول. وأما المدعوٌ: فردّه خلاف العهد 
والدعوة, مضافاً إلى إهانته. 


ل كا 


ضيق: 

مقا ضيق: كلمة واحدة تدلّ على خلاف السّعة. وذلك هو الضّيق. والضيقة: 
الفقر. يقال أضاق الرجلٌ: ذهب ماله .,وضاق ريخل . والضّيق : الضّيّق . والباب كلّه 
قياس واحد. والضّيقة من منازل القمل. 

مصبا ‏ ضاق الشيء ضَيقا نيبأت جبان»والايم الضّيق وهو خلاف السع , 
فهو صَيّقَ. وضاق صدره: حرج. فهو ضَيّق أيضاً إذ أريد به الثبوت, وإذا ذهب به 
مذهب الزمان قيل ضائق. وضيّقت عليه تضبيقاً. وضاق الرجل بعنى بخل. 

وضاق بالأمر ذرعاً: شق عليه, والأصل ضاق ذرعه أي طاقته وقّته. فأسند 
الفعل إلى الشخص ونصب الزرع على القييزء وقوهم ضاق امال عن الديون: مجاز, 
وكائه مأخوذ من هنا. 

السا ‏ الضّيق: نقيض السعة, ضاق الشيء يضيق ضيقاً وضّيقاً. وتضيق 
وتضائق وضيّقه هو. وحكى ابن جِبّي أضاقه . وهو أمر ضَيق , الضّيق : الأمر الضّيّق ء 
والّيق: المصدر والمضايق جمع المُضيق والضّيق أيضأ تخفيف الضّيق, والضّيق 
جمع الضّيقة. والضّيقة وهي الفقر وسوء الحال. 

«*» «* * 
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والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل السعة. وهو أعمٌ من أن يكون 
في مادّيّ أو معنويّ» في مكان أو غيره, وقد مرٌ في رحب: إل سعة في حل راجع 
الؤخو. 

فالضّيق في المكان كا في: 

وضاقت عَلَيكُم الأْضٌ با رَحْبَت نلو 

وفي الصٌدر كما في: 

ويضيقٌ صدري ولا يَنطلِق لساني. - 17/157. 

وفي التقدير والإحاطة كا في 

وخا جاءت رُسُلنا لوطأوِي َم وَضَاقَّ بهم ذرعاً - /1١‏ /لا. 

وفي النفس كا في: 

وضاقت عليهم أنفسيهُم ‏ 118/5. 

وفي مطلق الأمر كرا في: 

ولائكُن في ضيق مايَكٌرون - 0/11 

وَلا تْضارٌونَ لتُضيّقراعَلَِنَ - 1/50. 

فتكون المضيقة إمّا من جهة المكان وتحلٌ التعيّش وإدامة الحياة, أو من جهة 
خصوصيّة ما يصدر من القلب وفي مرتبة ظهور ما في القلب. بأن يكون في ضيق عند 
التصميم والإرادة وإظهار النيّة. وإمًا من جهة ما يواجهه من خلاف أو مكر من 
امخالفين, وما في مرحلة التقدير والتدبير فيا يريد أن يعمله وفي كيفّة العمل, أو في 


ضيق 3 


تحّق اضطراب شديد وانقباض عميق في النفس من جهات مختلفة, بحيث لا يدري 
إلى أيّ طريق يتوججه وبأي عمل يتوسل. وهذا أشدّ حالة من التضيق يجعل الننس 
حيران لا يقدر على إعبال فكر. 

وقد قال تعالى في الآية: 

حَتّ إذا ضاقّت عَلَيهم الأرضٌ با رحبت وَضاقت عَلَّهم أنمُشهم وظَنّوا أن لا 
جأين الله 9/ .1١9‏ 


انعوذ بالله الوحمن الرّحيم الرؤوف الكريم من هذه المضائق المادّية والمعنويّة. 
ونتوب إليه. له هو التواب الوّحيم. 


إنتهى . وقد تم بتوذيق الله وتدبلديقةاما يملق بحرف الضاد من كلمات القرآن 
الكريم» ويتلوه إن شاء الله الرّحمن [حر فَآلظاء]. ومنه أستعين وأستمدٌ إن خير 
معين وموقق. 10 رجب ١50١‏ قري 


2 


يسك 


باب حرف الطَّاء 


طبع : 

مصبا ‏ الطّبع: المختم, وهو مصدر من باب نفع. وطبعت الدراهم: خاريتها. 
وطبعت السيف ونحوه: عملته. وطبعت إلكنْبوعليه: ختمته. والطابع يكسر الباء 
وفتحها: ما طبع به. والطُّع بالسكون بيلق الإنسان عليها. والطيع بالفتح 
الدّنْسء وهو مصدر من باب تعب 

مقا طبع: أصل صحيح, وهو مثل على نهاية ينتهي إليها الثيء حقّ يختم 
عندهاء يقال طبعت على الشنيء طابعاً ثم يقال على هذا طبع الإنسان وسجيته. ومن 
ذلك طبع الله على قلب الكافر, كأنّه ختم عليه حي لا يصل إليه هدى ولا نورٌ فلا 
يوقّق الخير. ومن ذلك أيضاً طبع السيف والدرهم, وذلك إذا ضربه حقٌ يكتمله. 
والطاتع: الخاتم الذي يختم به. والطابع: الذي يختم. ومن الباب قوهم ِل المكيال: 
طبع . والمقياس واحد. نه قد تكامل وخُتم. وتطيْع النبر: إذا امتلأ. وهو ذلك المعنى . 
وكذلك إذا حملت الناقة جملها الوافي الكامل : فهي مُطيّعة . 

التهذيب ؟ / 181 الطبع: مصدر طبعت الدرهم. والطّبع: النهسرء وجبعه 
أطباع. وعلى الطّبوع. والطُبْع: ابعداء صنعة الشيء, تقول طبعت اللّبن طبع 
وطبعت السيف طبعاً. والطّتاع: الذي يأخذ الحسديدة فيطبعها ويُسوّيها إِمَا سكيناً أو 


د طبع 


سيفاً وا سناناً. وجرفته الطباعة. وطبع لله المخلق على الطبائع التي خلقها وأنشأهم 
عليها. قال أبو إسحاق: معنى طبع وختم واحد, وهو التغطية على الشنيء. وقال: بل 
دان على قُلوييم ‏ عَطَئ على قلوبهم, وكذلك طبع لله على قُلويوم . وأما اللّبع بحركة 
الباء: فهو تلطّخه بالأدناس , وأصل الطَّبع الصدأ يكثر على السيف وغيره. 

مفر-الطّيع أن تُصوّر النيء بصورة ما كطبع السكّة وطبع الدراهم . وهو أعمّ 
من الخختم وأخصٌ من النقض. 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هِلْالعَيبِ على الشيء لتثبيته على حالة, فيعتبر 
فيه قيدان: الضرب. والتبيت على كَل يقال طبع الدرهم واللّين والسكّين 
والكتابة والأخلاق وغيرها: إذاضيزيها آتثبتها على جالة أو صورة مخصوصة. 

وهذا غير مفهوم الختم: فإنَّ الملحوظ فيه هو الانتهاء والاختتام , وهذا المفهوم 
غير ملحوظ في هذه المائّة. 

ويطلق على الصّدأ إذا كان على حدّ الثبوت. فكأنّه مضروب على الثيء, 
وعلى الصفات الباطنية إذا كانت منبتة في القلب تكويناً أو باتقرين. وعلى النهر إذا 
حفر ويجعل تجرى ثابتا لماوء في قبال الأودية التي لا مجرى ثابتاً فيها . 

0 01م 

وتَطبعٌ عَلى قلوبهم فهُم لايُسمّعون  ٠٠١/٠7‏ 

وطّيع على قلوبهم فهُم لا ينقهون - 80/5 . 

يل طبع الله عليها بكفرهم فلا يؤمنون إِلّاقليلاً - ؛ / .١60‏ 


كذلكٌ نطبعٌ على قلوب المُعتدين - ./4/1٠١‏ 

كذلكَ يطبعٌ لله على قلوب الكافرين - ٠١1/17‏ 

كذلك يَطبعٌ لله على كل قلب متكي جار - ١‏ / 70. 

فيستفاد من الآيات الكريمة أمور: 

١‏ أن الطبع إِنما يتحقّق بعد تحقّق الكفر بالحقّ, والاعتداء, والتكبّر في قبال 
الحقيقة, والجبر. وفي هذه الصور فهو غير مستعدٌ للاهتداء. 

٠‏ فإذا تحّق الطبع: ينتج سلب التوفيق وفقدان النوراتية, فلا يستطيع أن 
يفقه أو يسمع أو يؤمن أو يحصل له العلم واليقين. 

فيظهر أنّ الطبع من أعظم الأبتلاءاترَكن أشدٌ العقوبات للمعتدين؛ حيث 
نه ينع عن البلوغ إلى أي سعادة وكبالََوَضاحبَة يتوقف على حالته الظلمائية القي 
يكون عليهاء ولا يستطيع عنها حو 
إنّ هذه الطبعة لها مراتب, وفي كلّ منزل إذا تحدّق الاعتداء: يوجب احتباساً 
بحيث لا يحصل له توفيق السير إلى ما فوق . 
نعوذ بله من هذه الطبعة تي تسدّ باب التوفيق والرحمة. 


»من 


طبق: 

مقا طبق: أصل صحيح واحد يدلٌ على وضع شيء مبسوط على مثله حقٌ 
يُفطّيه. من ذلك الطَّبق تقول أطبقت الشيء على الشيء, فالأوّل طبق للثاني. وقد 
تطابقا. ومن هذا قوهم ‏ أطبق الناس على كذا, كأنّ أقواهم تساوت حقّ لو صُيْرٌ 


7 طبق 


أحدهما طبن للآخر صلح. والطّبق: الحسال في قوله تعالى - طبق. 
وقوهم ‏ إحدى بنات طبق: هي الداهية: وسمّيت طَبقاً لأنا تع وتشمل؛ ويقال لما 
علا الأرض حقّ غَطَاها هو طبق الأرض. وقوهم ‏ طق الحقٌ - إذا أصابه: من 
هذاء ثمّ يحمل عليه حثّ يقال طبق إذا أصاب المفصل ولم يخطئه, م 
عتقّه بالسيف: أبانها. فأما المطائقة: فشي المقئد. فإنّ رجليه تقعان متقاريتين كأئهها 
متطابقتان. ويد طيقة إذا التزقت بالجنب, وطابقت بين الشيئين إذا جعلتهها على حدٌ 


واحد. 


مصبا ‏ الطبق: من أمتعة البيست. والجمع أطباق, وطباق أيضاً مثل ججبال. 
وأصل الطبق: الشيء على مقدار الشيء مُطبقاً له من جميع جوانبه كالفطاء له. ومنه 
يقال أطبقوا على الأمر إذا اجتمعوا عليه متواّقينِ غير متخالفين. وأطبقت عليه المُمَى 
فهي مُطيقة. وأطبق عليه الجنون فهو مُطبقٍ»أوالعامة تفتح الباء على معنى أطبق الله 
عليه الحتئ والجنون أي أدامههانكبايقالبأحنه لله/وأجئّه . فيكون الأصل مطبقاً 
عليه , فحذفت الصلة. 

الججمهرة ١‏ / 107 ويقال مر طببق من الليل ومن النهار أيضاً: أي معظم منه. 
وكلّ فقرة من فِقر اللهسر طبق. وكلّ شيء طويق بعضه على بعض فالأعلى طق 
للأسفل. وطق الجنب صفحته. والطبق معروف. وطبقت يد الرجمل أو الببعير إذا 
لصقت بجنبه. وطابَقَ فلان فلانً على الأمر إذا مالا عليه. والطّبقة: القوم المتشايهون . 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تقابل شيتين مع التساوي بينههاء وهو 
قريب من التوافق . !أ أن أغلب استعمالها في المحسوسات .كما أن أكثر استعبال التوافق 


ليق لف 


في الآراء والمعنويّات. 

وهذان القيدان محفوظان في جميع موارد استعرالها. 

وبلحاظ هذا الأصل تستعمل المادّة في الموارد التي نقلناها, ولابدٌ في كل منها 
حفظ حيئيّة الأصل. 

ففاهيم البسط. التغطية, واللزق بالجنب, والداهية. وحكم القاضي. وإصابة 
السيف, وتقارب القدمين, والطبقات, والليل والنهار, والفقار, والاجتاع على أمر, 
والتشابه, والقالؤ. وإطباق المرض. والحالة: كلّها من مصاديق هذا الأصل إذا لوحظ 
فيها القيدان المذكوران, لا مطلق هذه المفاهيم من حيث هي. 

وفي كلّ مورد استعملت فيه من دؤنوعاية القيدين: 


والقمر إذا انق ليَكن طَبِعاعَن طق لهام لايُؤمنون - 15/84. 


أي مرتبة متحضّلة عن عَركيةمنتريفةيجنا دو درجة, وهذا التعبير يعبر به 
في مقام النزول والانحطاط . وأمًا في مقام الصعود والارتقاء فيعيّر فيه بتعبير ‏ طبق 
فوق طبق أو بعد طبق» فيقال: يرتقون درجة بعد درجة وفوقها. 

والمراد من الطَّبق في المورد: الطبق ا معنوي لا ممسوس المادّيّ, وذلك بقرينة - 
لا يؤمنون, فإنّ الإيمان وعدمه أمر معنوي. 

وفي التعبير بالركوب وهو استقرار شيء على شيء آخر: إشارة إلى أنّ خلاف 
الإيمان, سير غير طبيعيّ للانسان وخارج عن حاقّ نفسه ومنحرف عن مجرى حقيقته ٠‏ 
فهو مثل الركوب الدالّ على التكلف والتحميل؛ وهو سير تبعيّ. 

ألم تروا كيف 

فالطّباق منطبقة على السماوات المادّية الطبيعيّة وهي سبع مبجموعات منظومات , 


الله سبع سَواتٍ طِباقاً - 19/1١‏ 


7 طحى 


واحد منها مجموعتنا المنظومة الشسسيّة, وعلى المقامات المعنويّة فوق عالم المائة, 
ولكنّ النظر في المورد إلى مقام ذكر النعم المادية. 

فيظهر من الآية الكريمة أن المنظومات كلها متقابلة ومتساوية من جهة السعة 
والإحاطة؛ ولم يبلغ علم البشر إلى درك خصوصيّاتها. وإنّ غاية ما يتوشل به 
الإنسان في هذا المقام: هو التحقيق في المنظومة الشمسيّة. 


# 0ن 


طحى : 

مقا _طحو: أصل صحيح يدل علي البسط والمد. من ذلك الطحو وهو كالدحو 
وهو البسط. والأرضٍ وما طَحَيها أي يه ويقال طحا بك هيك يطحو إذا 
ذهب بك في الأمر ومدّ بك فيه . وقال الشيبازي:طلميتٌ: اضطجعت, والطاحي : الججمع 
الكثير, وسمّي بذلك لأنْه جر ع العئاء7 

التهذيب 0 / 187 قال الليث: الطّحو كالدّحو. وهو البسط, وفيه لفتان: 
طحا يطحو وطحا تتلحى. والُّحِيّ من الناس الإذّال. والقوم تعلحى بعضهم بعضاً. 
أي يدفع. والمُدَوّمة الطواحي : هي التُسور تستدير حوالي القتيل . وقال مه 
طحيها معمناه ومن دحاهاء فأبدل الطاء من الدال, ودّحاها وسٌعهاء ونام فلان 
فتّدحّى: أضطجع في سعة من الأرض. وقال ابن تميل: المُطحٌي : اللازق بالأرض. 
والبقلة المطَكيّة النابتة على وجه الأرض قد افترشتها. والأصمعيّ: إذا ضربه حت 
د من الضعربة على الأرض قيل طحا منها. وطحى البعير إلى الأرض إمَا خلاء وإيًا 
هالا أي لزق. وشرب حقٌ طحى: يريد مدّ رجليه. 


ل 4 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو بسط في الأرض أو على الأرض. لا مطلق 
الانبساط, فلا يقال الله يَطحي الرزق بين العباد. أو طّحى الرحمة. 


في الدحى الأصل فيه هو القهيد وتسوية المكان, وهذا نوع من 
البسط. فإِنّه بسط في القهيد والنسوية. ولعلّ الفارق هو حرف الطاء الدالٌ على 
الاطباق والاستعلاء. 

فبين المادّتين اشتقاق أكبر, والطحى بمناسبة حرف الإطباق يدلّ على بسط 
وإطباق ليس في الدحى . 

وبمناسبة الأصل تطلق المادّة عل اهيب اللزق بالأرضء والافقراش على 
الأرضء والامتداد عليها. والاضطجاح يداد الإجلين. وغيرها. 

وَالَّماءِ وما بناها والأرْضٍ وَمَاطْحَيَا - 5/51. 

التعبير بكلمة ما: للدلالة على مطلق ما يكون سبباً أو وسيلة في تحصّل السماء 
على هيئة وصورة خصوصة, مادّيّ أو روحاني. وما يكون موجباً وسبباً في بسط 
الأرض فيهاء من أيّ سيب كان. 

وإن كانت هذه الأسباب كلّها ترجع إلى الله مسب الأسباب. 

فيقسم الله تعالى بالسماءٍ والأرض وما يوجب تقديرهما وتصويرهما على 
هيئتهما وخصوصيّاتههاء من علل وأسباب. كقوة الجاذبة والدافعة والحرارة والبرودة 
واليبوسة والرطوية وعوامل أخرى. 

ولا يراد من كلمة ماء الباني أو الطاحي الحدق وهو الله تعالى: فإنّ النظر إلى 
المفلوقات من جهة النوراتية وانمكاس الضياء فيها شدّة وضعفاً. وإلى العالم الصغير 


وقد 


7 أت ] 


وهو النفس, مضافاً إلى أنّ كلمة -ماء تستعمل في الموجودات العامّة من غير ذوي 
العقول. 
* * #* 

طرح: 

مقا طرح: أصل صحيح يدلّ على نبذ الشيء وإلقائه. يقال طرح اليم 
يطرحه طربحاً. ومن ذلك الطّرَح وهو المكان البسيد. وطرحت النُوى بفلان كل 
مطرح: إذا نأت به ورمت به. ويقال فحل مطرح: بعيد موقع الماء في الرّجِم. ومن 
الباب تَخلة طروح: طويلة العراجين. وسنام إطري: طويل. 

مصبا ‏ طرحته طرحاً من باب :تقْع: رميت به. ومن هنا قيل يبوز أن يُعدّى 
بالباء. فيقال طرحت به لأنّ الف لكيإذ) تعن معنى فعل, جاز أن يعمل عسمله. 
وطرحت الرداء على عاتقي : ألقيته علي 

مفر الطرح: إلقاء الشيء وإبعاده. والطروح: المكان البعيد. ورأيته من طرح 
أي بمد. والطرح: المطروح . 

التذيب ؛ / 587 الليث: طرحت الشئٍ أطرحة طرحاً. والأرح: الثنيء 
المطروح لا حاجة لأحد فيه. والطّروح من البلاد البعيد. أبو عُبيد: الطرح: البعد. 


عع ام 
والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رمي يلاحظ فيه مطلق التبعيد عن نفسه - 
راجع الرامي. 


وسبق فيه الفرق بينه وبين النبذ والإلقاء والقذف والطرح. 


طرد نكا 


ويلاحظ في موارد استعرال المادّة: قيد التبعيد. وا عر ينا كيو الي 


منبوذاً أي متروكاً. ولا مَرمياً أي في مورد سوء أو بنّة سيئة كما في الرّمي. 


أقثّلوا يرست أو اطرحرةٌ أزضاً يذل لكم وجه أبيكُم ... لا تَّلوا يوست 
وألقره في غَياتٍ الجْبٌّ - 17/ .٠١‏ 

يلاحظ في الطرح تيميد يوسف عن أنفسهم بحيث يخلو وجه يعقوب عن 
التوجه والاشتغال به هم. وفي الالقاء ايصاله إلى غيابت الب . 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد. 


طرة: 

مقا طرد: أصل واحد ضعبيج يدل على إبعاد يقال طردته طرداً. وأطرده 
السلطان وطرّده: إذا أخرجه عن بلده. ومطاردة الأقران: حمل بعضهم على بعض» 
وقيل ذلك لأنّ هذا يطرد ذاك. والمطرد: رح صغير. ويقال لححجّة الطريق مطردة. ويقال 
إطّرد الشنيء اطراداً إذا تابع بعضه بعضاً. كأنٌ الأوّل يطرد الثاني. ومُطرَد النسيم: 
الأنف. وكلّ شبيء امتدّ فهذا قياسه, يقال طَود سوطّك: مَدّده. 

مصبا ‏ طرده طرداً من باب قتل. والاسم الطرّد. ويقال في اللاوع طردته 
فذهبء ولايقال اطرد ولا انطرد. إلا في لغة رديئة, وهو طريد ومطرود. وطردت 
الخلاف في المسألة طرداً: أجريته, كأنّه مأخوذ من المطاردة, وهي الاجراء للشباق. 
واطرد الأمر اطراداً: اتبع بعضه بعضاً. واطرد الماء كذلك, واطردت الأثبار جرت. 
ووقع لك على وجه الاستطراد, وهو الاجتذاب. لأنّك لم تذكره في موضعه بل مهّدت 
له موضعاً ذكرته فيه. 


مفر_الطّرد: هو الازعاج والابعاد على سبيل الاستخفاف. 


#0 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع إلى بُعد في مورد المدافعة . والقيدان 
يدانه عن أخواتها من الطرح والرّمي والدفع والمنع والدرء وغيرها ‏ راجع الدرء. 

ولابدٌ من ملاحظة القيدين في موارد استعماها . وبالنظر إلى قيد التدافع : لا.يصحٌ 
أن تستعمل في مقام المطاوعة والقبول. لأنّه يخالف التدافع . فلا يقال طردته فانطرد 
أو اطرد. 

وأيضاً: المادّة تدلٌ على التدافغ” زهونإتّقايلة ولايلاحظ فيه معنى الاستخفاف, 
وان استّقهم في بعض الموارد قهراً. 

ولا تطود الْذينَ يدعون رت كه / له 

وما أنا بطارد الّذينَ آمنوا - .59/1١١‏ 

وما أنا بطارد المؤمنينَإن أنا إلّانير بين 115/56 

فطرد المؤمنين تبعيدهم عن مسيرهم الحقّ وعن التقرّب إلى الله تعالى وإلى 
رسوله الأكرم. مع علاقتهم وشوقهم, وهذا يوجب تحقّق التدافع في طريق الحقّ. 

فالطّرد في خصوص المؤمنين والذين يدعون إلى الله تعالى: ممنوع بأيّ عنوان 
كان, فإنّه سدّ عن سبيل تعامى, ولا سهًا من البِيّ (ص) الذي يبعث للدعوة وجلب 
النفوس إلى سبيل الحق . 

انعم لي (ص) أن ينهيهم عن الحرّمات ويزجرهم عن الانحرافات والشهوات 
- أدعٌإلى سبيل رَبك المي والموعظة الجتمنة . 


طرف ذا 


والآية الأول نهى عن طردهم في قبال إظهار المشركين وقوهم بأن يطرد 
الفقراء من المسلمين, مع أنّ الغنى والفقر من الأمور الماديّة. ولا ارتياط هيا بالايمان 
والروحانية والكئالات الحقيقية. 


طرف: 

مصبا ‏ طرَف البصيرٌ طَرفاً من باب ضعرب: تحرّك. وطرفٌ العين: نظرها, 
ويُطلق على الواحد وغيره. لأنّه مصدر. وطرفتٌ عيئّه طرفاً من باب درب أيضاً: 
أصبتها بنيء. فهي مطروفة. وطرفتٌ البصيرٌ عنه: معرفته . والطّرف: الناحية , والججمع 
أطراف. وطرّفت المرأة بناتها تطريفاً: خظتبكأطراف أصابعها. والطريف: المال 
المستحدث. وهو خلاف التليد. والمطرف"ثوب) مي خرّ له أعلام, وأطرفته إطرافاً: 
جعلت له في طرفيه علمين, فهومطوفة, ورئمًا جعل اميا برأسه غير جارٍ على فعله. 
وكسرت الميم تشبيهاً بالآلة. والجمع مطارف. وطرفته: مثل أطرفته. والطّرفة ما 
مُستطرف أي يُستملح. والجمع طَرّف. وطَرْفٌ فهو طريف. 

مقا طرف: أصلان, فالأوّل يدل على حدٌ الثيء وحرفه. والثاني - يدل 
على حركة في بعض الأطراف. فالأوّل ‏ طرف الشيء والنُوبٍ والحائط. و؛ 
طرفة ترعى أطراف المرعى ولاتختلط بالنّوق. وقوهم عين تطروفة, م هذاء 
وذلك أن يصيبها طَرَف شيء توب أو غيره فتغرورق معاً. ويستعار ذلك حثّ يقال 
طَرفها الحُزن. ومن الباب: الطُوارف من النباء, وهي ما رفعت من جوان : 
فَأمًا قوهم جاء فلان بطارفة عين: فهو من الذي ذكرناه في قوهم طرفت العينٌ إذا 
أصابها طَرَف شيء فاغرورقت. ومن الباب قوهم للشيء المستحدت: طُريف. فإلّه 
شيء أفيد الآن في طرف زمان قد مضى . يقولون منه اطَرفتٌ الشيء إذا استحدثته. 


0 طرف 


والؤّجل الطرف: الذي لاينبت على امرأة ولا صاحب, وذلك القياس لأنّه يطلب 
الأطراف فالأطراف . والمرأة المطروفة: كذلك. والأصل الآخر -فالطّزف: وهو تحريك 
الجفون في النظر, ثم يمون العين: الرف مجازاً. فأمًا الطراف: فإِنّه بيت من أ5م, 
وهو شادً. 

الجمهرة ؟ / 114 والطرف: طرف العين. وهو امتداد لحظها حيث أدرك. 
طرف يطرف طرفاً. وطرفت عيئّه: إذا ضعربتها بدك أو بشيء حقٌ تدمع . والاسم 
الطرفة. واللّرف للشيء: منتهى آخره. والطّريف والطارف: ما استطرفته من مال, 
أي استزدته إلى مالك وهو ضدٌ التالد. والشيء طريف ومستطرف. 

قع 5800 (طرف) » يخظي رهد خرك. 


وهاه 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في هذه الماّة: هو منتهى الشيء وآخر خط من الجسم أو 


آخر نقطة من الفط 

وقلنا في الشطر: إن الجنب هو ما يلي الشيء من غير انفصال. والشطر: ما يعم 
الجنب والطرف. 

ولا يبعد أن يكون مفهوم الحركة في الجفون وامتداد الّحظ مأخوذاً من العبرية 
-كيا رأيت. 


أو أَنّ هذا المعنى أيضاً مأخوذ من الأصل في المادّة. باعتيار أنّ تحريك الجقن 
واللّحظ إِنَا يتحقّق في الجقن وهو غطاء العين, وهو آخر عضو أو آخر خط من 
مراتب العين وطبقاتها. 


طرف لعا 


فيقال: طرَفت تُطرف طرفاً العينُ: إذا صارت ذات طَرّفء وذلك تمرك طَرَفها 
ويُنسب العمل إلى طَرَفها. وطرفتٌ البصّير عنه: إذا جعلتَ طرف الإبصار والرؤية 
منحرفاً عنه. وهكذا. 

ففهوم الطرفية ملحوظ في جميع موارد استعمالاتها كالتطريف والمخضاب في 
أطراف الأصابع. والطّريف في المال الجديد اللاحق في منتهى الزمان السابق. 
والملرف في الثوب له خطوط في أطرافه. والطّرفة للناقة الراعية في أطراف المرعى . 

وَأقِم الصّلاة طَرَفي الممَارٍ رفن اللّيل - 114/1١‏ 

وَمِن آناء اللي قَسَبّح وأطراف التّهار  1١ / 7١‏ 

وَل يوا أن نأتي الأزض تَنقَصُهاضن أََرَافِها  51/1١‏ 

أطراف النهار زمائية, وأطراف الأرَكْنَ مكاي والمراد من طرفي النهار: أوّل 
ساعة عرفيّة من طلوع النهار عرفا وَآحَرنمَاغَةاعَرَيمن آخره. والمراد من إقامة 
الصلاة: إقامة التحيّة والتعظيم والدعاء والتوجه إلى الله تعالى, وهذا أعمٌ من الصلاة 
الشرعيّة المفروضة, والخطاب للئِيّ (ص)؛ والتكليف للإرششاد إلى وظائف العبودية 
والخشوع؛ وسورة هود مكيْة, وقلنا في الصلاة إِنُا مأخوذة من العيريّة بمعنى الثناء 
الجميل, واستُعملت في العريية أيضاً بهذا المعنى. ولا حاجة إلى القول فيها بالحقيقة 
الشرعية. 

ويدلٌ على هذا التفسير: التصريم في الآية الثانية ‏ 

فاضير على ما يتقولونَ وسيّح بحمدٍ ريّكَ قبل طلوع الشّمسٍ وقبلٌ شُروبها 
قبح وأطراف النّهار. 
فالتسبيح من مصاديق الصلاة. والمراد من الزمان قبل طلوع الشمس هو الزمان 
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بعد الفجر إلى طلوع الشمس وهو أُوّل طرف من النهار تقرياً. وأمًا أطراف التهار: 
فا مراد طرفاه وزمان نصف الهار, إن النبار أثر من سير الأرض وحركتها في نصف 
دائرتهاء أو ما يقراءى من حركة الشمس في نصف دائرة, فتكون النقطتان من المشرق 
والمغرب والنقطة من الزوال وهي وسط التحدّب والخط وأوّل القوس النزولي؛ أطرافاً 
للتهاز. 

ففهوم الأطراف من النهار مغاير لمفهوم قبل الطلوع والغروب. والآيتان تدلان 
على مطلق إقامة التحيّة والتسبيح في هذه الأوقات بأيّ عنوان تتحقّق. بخشوع. أو 
عبوديّة, أو إطاعة أمر واجب. 

وأمًا النتقص في أطراف الأرض: فكلٍ ما يتظاهر في ظاهر الأرض من نبات أو 
ماء أو عمارة, مما به حياة الانسان ؤإْداَة عيكتبه : فهو في معرض الزيادة والنقيصة, 
باختلاف الفصول وبالحوادث وير التهون:ةدفيها عبرة للانسان ومحدوديّة حياته. 

وعندَهُم قاصراثُ لطر تر 0/7722 


وعندَهُم قاصٍراتٌ الطرفٍعِين - /60 /14. 

فين قاصراتٌ الطَرفٍ لم يَطمِثْهنَ انس قبلهم ولاجانٌ ‏ 50 /07. 

مُقنعي رُؤْوسهِم لايَرتد إليهم طرفهُم - .117/١1‏ 

أنا آتيك به قبلَ أن يرتدَ إليك طرفك ‏ 77 / .6٠‏ 

خاشْعينَ من الذّلٌّ تنظرون من طرف حَفي 

قصور الطّرف يقرينة ‏ تشخصٌ فيه الأبصار, في الآبة الرابعة, وقوله ‏ ينظرون 
في السادسة , وقوله -يرتدٌ في الخامسة: يراد منه القصور في تحريك الأجفان والنظر, 
بأن لاعتدٌ نظرهن. 


.46/47 - 
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والشخوص: هو الترقّع , ويقابله الارتداد والغضٌ. وشخوص البصدر يستعمل 
في مقام التحيّر والهول. 

وقصور اللأرف: يستعمل في مقام حصورية النظر وحدودية التوجّه في قبال 
طوله وامتداده, وذلك بحصول الطمأنينة. 

والنظر أعمّ من الإبصار الحسّي والتوجه الباطني. 

فالقاصرات طرفاً: من النفوس والأرواح والملائكة. الّذين هم في مقام 
الاطمينان والاخلاص الكامل بحيث لا يتوجّهون إلى غير الله المزيز المتعال. 
مستغرقون في حبّه والتوجّه إليه. وليس هم نظر إلا إليه ولا غرض إلا وجهه الكريم. 

فظهر أن القصور في الطرف: عياز تمن الطمأنينة والأمن, ورفع حالة 
الاضطراب والتحير والتشوّش. 

والشخوص فيه : عبارة عَنْ الترقع في النظر والتجيّر والاضطراب. 

والطرف الخو: عيارة عن تحريك الجفن خفاءً وبدون إظهار, وهذا النحو من 
النظر مما يتحقّق في مقام الوحشة والرّعب. 

والتعبير بالقاصرات بالتأنيت واللزو. 
وأَنّ هذه الصفة صارت ملكة ثابتة فيهنٌ. 

والتعبير بالطّرف دون النظر والإبصار والرؤية: فنَّ القصور والارتداد والخفاء 
تناسب اللأرف وهو تحريك الجفن. 


عع اه 


فإ المراد هو النفوس ومن الملكوت. 


طرق: 
مقا-طرق: أربعة أصول: أحدها الإتيان مساء. والثاني ‏ الصّرب. والثالث ب 
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استرخاء الشيء. والرابع خصف غييء على شميء. فالأوّل الطروق» ويقال 
المغزل ليلاً. قالوا ورجل طُرَقة إذا كان يسري حت يطرق أهله ليلاً. وذكر 
يدل بالنهار أيضاً. والأصل القيل. والدليل على أنّ الأصل الأيل: تسميتهم النجم 
طارقا لأنه يطلع ليلاً. قالوا: وكلّ مَن أقى ليلاً فقد طرّق. ومن الباب: الطريق. لأنّه 
يُتورّد؛ ويجبوز أن يكون من أصل آخر. من خصف الثيء فوق الشيء. والأصل 
الثاني الب يقال طرّق يطوق طرقاً. والشيء مطرق ويطرقة؛ ومنه الطّرق وهو 
الضّرب بالخصى تكهّناً. والّرق: ضرب الصوف بالقضيب, وذلك القضيب مطرقة, 
ويقال طرق الفحل الناقة: إذا ضربها. والأصل الثالث ‏ استرخاء الثيء. من ذلك 
الطّرق, وهو لين في ريش الطائر. والأصل الرأبع خصف شييء على شميء؛ يقال نمل 
مطارقة أي تخصوفة؛ وكلّ خَصفة طزاق: ويس مُطرق إذا طورق بجلد على قدره. 
ومن هذا الباب الطّرق وهو الشّح والقرة, لأئا شيء كأ خُصف به. ومن الباب 
الطريق , وذلك أنه شيء يعلوالأرَضِ كأئُ! قد طورقت وحُصفت به. وتطارقت 
الإبل إذا جاءت يتبع بعضها بعضاً. وكذلك الطريق وهو النخل الذي على صف واحد 
كأه شبّه بالطريق في تتابعه وعلوٌه الأرض. 

مصبا - طرقتٌ البا طرقاً من باب قتل, وطرقتٌ الحديدة مددتها, وطرّقتها 
بالتثقيل مبالغة, وطرقت الطريق: سلكته , وطرق الفحلٌ الناقة: ضريهاء فهي طأروقة 
بمعنى فعولة. وطّرق النجم: طلع. وكلّ ما أقى ليلاً فقد طرق فهو طارق. واليطرقة: ما 
يُطرّق به الحديد, والطريق يُذكر في لغة نهد ويؤنّت في لغة الحجاز, والجمع طُرّق , 
وجمع الطدق طرقات. واستطرقتُ إلى الباب: سلكت طريقا إليه. وطوقت القّرس: 
خصفته على جلد آخر. 


الاشتقاق ١غ‏ طارق: فاعل من طرقته أطرقه ليلاً. والطّرق أيضاً: فعل 


طرق للها 


الكاهنة تطرق التصى. وطزق الصّوف وغيره بالمطرقة. وجئتك طْرقةُ أو طرقتين: 
إذا لبسهبا. ورجل به طرريقة 


مرّة أو مرّتين. وطارّق بين درعين مثل ظاهّر 
ورجل مطروق: الذي به استرخاء وبَلّه. 

مفر ‏ الطريق: السٌبيل الذي يُطرق بالأرجل؛ أي يُضرب. وعنه استُمير كلّ 
مسلك يسلكه الانسان في فعل محموداً كان أو مذموماً. والطرق في الأصل كالضّرب 
إلا أنه أخصٌ, لأَنّه ضربٌ توقّع . 

عام 

والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هواضنز ب وَكعييت على حالة وكيفيّة عخصوصة, 
فهو قريب من الطبع والطبق والطحى والطرح. وف كل منها خصوصيّة وامتياز. 

فيلاحظ في الطبع مطلق الصَتربَوَلْفيستآوَف الآرق: التنبيت على كيفية 
مخنصوصة, 

فن مصاديق الأصل: الطريق إذا لوحظ فيه تقديره وتنظيمه على خصوصيّة 
معيئنة. وضرب الصوف حي يجمل على لينة وانبساط. وطرق الفحل على الناقة إذا 


طرح عليها توليداًء وهكذا. 
ففاهيم مطلق الصّعرب. والطّلوع. والخصف. والسّبيل: ليست من الأصل إل 
مخازاً. فلا بد من لحاظ القيدين. 


فهذا التقدير والتثبيت في خصوصيّة إمَا في سبيل: كما في: 
إلا طريق جه خالدينَ فيها أبداً - 4 / 155 
يدي إلى الحقٌّ وإلى طريق مُستقيم ا 
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إنَّ الّذينَكقَدُوا وظلّموا لم يكن ال لِيغفِركُم ولالتّهديهم طريقا ‏ 6 /108. 

أن أسرٍ بعبادي فاضرب هُم طريقاً في البحرٍ يتسا ٠١‏ / /الا 

الأخيرة في الطريق الماديّ. والسوابق في المعنويّ. 

فهذه الطرق لاثراد منها مطلق السبيل الموصل إلى مطلوب. بل أن التتعبير 
بهذه المادة إشارة إلى كونها مقدّرة ومثئنة على خصوصيّة مخصوصة مناسبة مريوطة, 
كما في الطّريق الخاص المقدّر اجعول في البحر لعبور موسى وأصحابه. وهكذا الطريق 
المقدّر الذي هو على كيفيّات مرتبطة مناسبة بجهتم أو الحقّ أو الطريق المستقيم. 

فكلٌ من الطريقسين يحتاج إلى طرق وتثبيت على خصوصيّة مناسبة. فطريقٌ 
جَهْمْ يحتاج إلى طرق وضرب في جانني:اليدن وقواه الماديّة . وطريق الحقّ يحتاج إلى 
طرق في جانب الوح وقواه الرولحائهةة ولد برناج #خصوص من هذه الحيثية. 

وَإمًا أن يكون هذا العأزق فمِوضّوع طبيعيَ خارجئ لا من جهة كونه سبيلاً 
بل من حيث هو: كما في: 

وقد حَلقنا فوَكُم سبع طَرائقَ وماكًا عن الخلتي غافلين - 57 / 1١‏ 

إشارة إلى سبع منظومات في السماوات. مثبتة ومقدّرة على نظم مخنصوص 
وخصوصيّات معيّنة. 


وإما أن يكون الطّرق من موضوع خارجيّ: كما في: 

وَالسَّماءٍ والطّارتي وما أدراكَ ما الطّارقٌ النَجِمٌ الاب - 7/25. 

إشارة إلى الشّمس في كل منظومة, وهي التي ضياؤها ذاتئة. وهي توجد 
حرارة ونوراً في منظومتهاء وتئيت نظا وحركة وكيفّة خاصّة حدودة في كل واحد 
من سّاراتها وأقارها. 


طرق لها 
ساس 6ل 


وإن أريد من السماء: السماء الروحاني, فيكون المراد من الطّارق هو النفس 
الّوحاني المطمئنٌ النوراني الكامل. 

وإمًا أن يكون الطّرق في التشريع من برناج أخلاق أو عمل: كما في: 

وأن لو استقامُوا على الطّريقة لأسقيناهُم - 15/177 

إذ يقول أمثلّهم طريقةٌ إن لبعمٌ إلايوماً - 1١4 / 7١‏ 

يسغرهما ويذفها بطريقتكم الى - 7١‏ /37. 

فالمراد من الطّريقة ما يكذ من برناج معتدل صحيح منظّم في الحياة الجسمائية 
والروحاتيّة, يعمل به. 

والطريقة امكل , والأمثل طريقةٍ؛ با تَكوَيٌكأقِرب إلى الاعتدال وأعدل بالنسبة 
إلى اللّرق الأخرى: وكذا صاحبها. 

وإمًا أن يفرض الطرق في الحلقَوالتكوئن>كباءقي: 

وأا مِنا الصَاِحُونَ ومن دونَ ذلك كنا طَرائْقَ قِدّدا ‏ 1/7/ .1١‏ 

يراد اختلاف أنواعهم وتفرّقهم وامتيازهم من جهة الصّفات الذاتية وخصوصيّات 
الخلق والتنقدير. ويوجب هذا الاختلاف الباطني اختلافاً في الأطوار والأحوال 
الظاهريّة. 

فالطرائق في السلوك والأعبال: أنَا تختلف وتتنوّع باختلاف الطأرائق في الأخلاق 
والصّفات الباطنيّة, وهي أيضا تختلف بمقتضى اختلاف في خصوصيات الخلق ومراتب 
التقدير. 

فظهر أن الطأريقة: ما يتٌصف بكونه مطروقاً وما يكون فيه الطّرق. وليس بمعفى 
السشبيل وما السُبيل المطروق من مصاديقها. 
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وهذا الأصل الحقّ تنكشف حقائق التعبيرات الختلفة والإطلاقات المتفرّقة في 
آيات القرآن الكريم. ولا نحتاج إلى تجوّز. 


طرى: 

مقا طرى: أصل صحيح يدل على غضاضة وجدّة. فالطَرِيّ: الشيء الفض . 
ومصدره الطراوة والطراءة. ومنه أطريت فلاناً. وذلك إذا مدحته بأحسن ما فيه. 

مصبا ‏ طَرُوَ الشيء وزان. 
تعب لغة, فهو طرئ بين الطراءة. 

لسا - طرا طَروً: أنى من بخان بمسيب/وقالوا: الطرا والثرى, فالطرا: كل ما 
لة الأرض. يري أي غض بين الطراوة. وقال قُطوْب: 
طوُو الحم وطرِي وحم طَريء لطر الرجل: أحسن الثناء علليه. 
والطَرِيّ: الغريب. وطرَى إذا أتى. وطرى إذا مضى. وطرى إذا تجدّد. وطري يَطرى: 
إذا أقبل. 


فهو طريّ أي غض بين الطراوة. وطرئ وذان 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجدّد مع الفضاضة واللّينة. وهذا 
الّحاظ تطلق على المتجدّد الفضن؛ أو الفضي المتجدّد. ومن يأت من مكان بعيد وهو 
في هذا المورد متجدّد, واللّحم الجديد اللي وما يظهر أو ينبت على وجه الأرض, 
والغريب الذي يظهر في البلد ويأتي من بل آخر. وهكذا. 

فالقيدان (التجدّد. والغضاضة) مأخو: ذان في الأصل , والفضاضة عبارة عن 


طس وطيم 8 
الانخفاض كيفاً, واللّينة نوع |نخفاض. 

فالإطراء: هو الثناء البالغ. وهو جعل الشيء طريًاً. 

وهو الذي سَخَرَ البحر لتأكلوا ينه لمأطَرياً - 1/ 16. 

وهذا يلخ أُجاجٌ ومن كل تأكلون لحراطرياً - 11/1. 

أي اللّحم الجديد الفض مباحاً لكم من دون أن تؤدّوا ثمناً. 

فالبحر ذخيرة للماء اللازم في الحياة ‏ ومن الماء كلّ شيءٍ حي ؛ وذ. 
لغذاء الانسان في إدامة حياته ‏ وهو اللّحم الطّريّ. مضافاً إلى منافع أُخَر - وجلية 
تلتّسونها. 


عيقرء 


طس وطيم : 

قلنا في الرء ال» اص مما روبق باللمروف المقطمة في أوائل السور. 

والرّمز الأوّل في سورة الفل , والثاني في الشُعراء والقصص. 

وحرفا الطاء والسين: موجودتان في كل منها. فالشوّر الشلاث تشترك في 
البحث عن موضوعات ترتبط بهاتين الحرفين. 

فني الفل: الطاء يُشير إلى البحث عن موضوع طير إبراهيم, وارتداد الف 
لعفريت من الجنّ, والطائر والتطير. 

والكين: إشارة إلى البحث عن موضوع الشوء والسيئة, وعن التتير: وعن 
جريان أمر سليان, وعن بلدة سبا. 

وفي القصص: الطاء يشير إلى البحث عن جبل الطّور, وعن العبارة بالطأين, 
وعن الاطّلاع إلى إله موسى , وعن تطاول العمر. 


هد طس وطسم 


إشارة إلى البحث عن موضوع السوء والسيئة. والسّق في ماء مدين, 
والسؤال. والسكنى, والسّحر. 

والميم: إشارة إلى البحث عن جريان أمر موسى . وماء مدين, وامرأة فرعون, 
وامرأتين تسقيان, والمتاع . والقكين. 

وفي الشّعراء: الطّاء يشير إلى العام والإطعام, والطمع , والمال, والإطاعة لله, 
والطرد. 

والسّين: إشارة إلى جريان أمور السّحرّة, والسّلم. والسّوء والسّئة؛ والشرف. 

والميم: إشارة إلى موسى . والمدائن , والمطرء والمتاع . 

وهنا وجه آخر: وهو الاشارةإل موكشوع بعدد تلك الحروف. فإنّ طشن , 
يقرأ ملفوظاً على طاسين, ويوضع اد ليما افعدد هذه الحروف الخمسة يوافق 
,1١‏ وهذا العدد من مبدأ البَيفةيوافق -/ا(١_سنة‏ ببيكسر ١1‏ سنة, فيا بين البعثة 
والهجرة. 

ويطابق العدد سنة ابتداء إمامة الامام السادس. وبه يظهر الوسع والحسويّة 
ونشر العلوم وبيان الحقائق, ويؤيّد هذا المعنى ما يبتدء به سورة الفل: 

تلك آياثُ القرآن وكتاب مُبين مُدى وبُشرى للمؤمنين . 

وأمًا طَمَجَ في سورة الشعراء والقصّص: فعددها [طا سين ميم ] يوافق / 770, 
وهذا يطابق سنة ٠1‏ من البعثة, ومن هذا الزمان يظهر استيلاء بني عبّاس على مَنْ 
خالفهم, وإظهارهم العداوة والبغض في أهل البيتء وتوغّلهم في الدّنيا والسلطنة, 
وعلى هذا ترى انتقال الامام الجواد الوا (ع) من بغداد إلى المدينة, لما 
شاهد من المأمون (وهو أبو زوجته أمّ الفضل) من سوء النيّة والعمل. 


طعم 44 

وقد اشتدٌ هذا البغض وسوء النيّة في حقٌ أهل البيت الأطهار من جانب 
الخلفاء العبّاسيّين, إلى أن وقعت الغيبة من الامام الشاني عشر (ع). 

ويؤيّد هذا المعنى ما يبتدء في السورتين الشعراء والقصص. 

ففي الشعراء: 

تلك آيات الكتاب المبين لعلّكَ باخع نفسَك ألا يكونوا مؤمنين إن نّشأ نل 
عليهم مِن السّماءِ آية فظلّت أعناقهم لها خاضٍ 

وفي القصص: 

تلك آياثُ الكتاب اين تَتلو عَليَاْممنٍ نبأ مومئ وفرع ون بالحَقٌ قوم 
يُوْمنون إن فِْعَونَ علا في الأزض . 

ووجه آخر في هذه الرمور: توه ساب الحروف على الترتيب الطبيعي من 
دائرة أببد. فيكون طس (ط - 4. س - ,)١6‏ معادلاً عدد 14., وهو يوافق السنة 
١‏ من بعد البعئة, ومن هذا الزمان يبتدء بظهور آثار الاسلام وإقبال الناس إليه. 

ونا أضيف إليه عدد 17 > م, ويوافق السنة بعد الرحلة؛ فيواجه المسلمون 
بالاختلاف وظهور الارتداد. والبغض على آل الرسول (ص). 

وهذا الوجه أيضاً يناسب الآيات الكرية في الور المذكورة. 


طعم: 
مقا طعم: أصل مطرد منقاس في تذرّق الشيء. يقال طَوِمت الشيء طبرا 
والطّمام هو المأكول. وكان بعض أهل اللّغة يقول الطعام هو الب خاضّة. ثم يحمل 


0 الع 


على باب الطعام استعارة ما ليس من باب التذرّق, فيُقال استطعمني فلان الحديث إذا 
أرادك على أن تحدّئه. والإطعام يقع في كلّ ما يطعم حثّى الماء ‏ ومن لم يطعمه فإنّه 
مث . ويقال رجل طاعم: حسن الحال في المطعم. وتقول هو مُطعَم إذا كان مرزوقاً. 
والطّمة: المأكلة ‏ وجعلت هذه الضّيعة لفلان طُّممة. ويقال للنخلة إذا أدرك مرها: 
قد أطعمت. والتطم: التذوّق. ويقال شاة طعوم: إذا كان فيها بعض السّمن. 

مصبا - طيمته أَطعَمُه طعا من باب تعب , ويقع على كلّ ما يُساغ حثّى الماء. 
وذوق الشيء. والطّعم: الطَّعام. وفي التهذيب: الطّمم: الحَبٍ الذي يُلق للطير. وإذا 
أطلق أهل الحجاز لفظ الطعام عنوا به الب خاصٌة. وفي العرف: الطّعام إسم لما يؤكل 
مثل الشّراب إسم لما يُشرّب. وجمعه أَطفمَة. وأطعمئُه فطهم. واستطعمته: سألته أن 
يُطعمني. واستطممتُ الطعام: ذقتمالأعرق لمك . وتطمته كذلك. والطأئمة: الوق , 
يقال طعمه حلو أو حامض. وتغير طصةإذَ خرج عن وصفه الّلق. والطّعُم: ما 
يشتهى من العام . 


الاشتقاق 48 طعمتُ أنا أطعم طُّعمأً: إذا أكلت. ويقولون: فلان خبيث 
النّسة أي خبيت المكسب. والطّم والطّعام إسم للمأكول ويقول للّجل تنكم 
يطعم , أي دق تشته. والمطعم : من الطّعام كلّه. ورجل بطعام: يُطم النّاس. وناقة 
مُطعم وطّعوم: إذاكان فيها أدنى يمّن. ومُطمة الطير الجارح : إصبٌه التي يأكل بها . 

التيليية 85/7 قال الليث: طَعم كلّ شيء: ذوقه. والطّمم : الأكل بالثنايا. 
وتقول إِنّ فلاناً حسن المطعم. إن لطعم طعراً حسناً. 

قع - واطؤرع (طاغم) ذاق. تذّق, أكل, شرب. 


ع معن 


طعم 31 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو أكل شبيء أو شربه مع اشتهاء وذوق؛ قليلاً 
كان أو كثيراً. وهذا هو الفارق بينها وبين الأكل والذّوق والشّرب: :فإن 20 عو 
تناول شيء بإزالة الصورة منه بالمضغ سواء كان بذوقي أم لا. والشّرب يختصٌ 
بالمائعات. والذّوق إحساس شيء من خصوصيّات شبيء بالذائقة أو بالحاسّة الباطنة. 


فالأكل أعمٌ من أن يكون في مطعوم وبالمضغ الحيواني أو في غير مطعوم وبغير 
المضغ المتداول؛ فيقال -أن يأكل لحم أخيه , ما يأكلونّ في بطونهم إلا النَارَ وأكلت 
النازٌ الحطب. 

ويُعتبر في الطّعم القيدان: الأكل. يِالبملةوالتذوق, فالتذوّق إذا لم ينضح إلى 
الأكل لايُقال أنه طَّهِم. 

فإطلاق المادّة في مفاهير ‏ الأكل المطلق, والذّوق المطلق, ومطلق الشّرب: 
يحاز. كإطلاقها في مطلق الحَبَ وال 

ثم إن الماّة قد أطلقت في القرآن الكريم: على الطّمام ما وراء المادّة في عوام 
الآخرة - ولا طعامٌ لان غِسْلين .إن شجرة الزقّوم طعامُ الأثيم . 

ليس ْم طَمامإِلَامِن ريع - 5/48 

فتشمل اماد على ما يكون ماديا وعلى ما ورائه. 

وسبق في السّق: إن في مقابل الإطعام, كيا أنّ الشّرب في مقابل الأكل: 


والّذي هو يُطعِمُنيِ ويسقين - “مولا 


كُلُوا وآشرَبوامن رِزْق لله 0/1. 


لل طعمى 

وما يدلّ على أن العم غير الأكل , قوله تعالى: 

وأنهارٌ من لبن يتغيرٌ طَعمُّه - !4 / 16. 

وقوهم استطعميه : ذقته لأعرف طَقمه. 

وتنا يدل على أنّه ليس بتذوّق صرف ء قوله تعالى: 

الذي أطعمهُم من جُوع . وأطّهمُوا ائيس الققير. َأكلانٍ الطّعام . 

وبهذا بظهر أنّ الأكل في الآيات الكرية نا استعمل في موارد يُراد فيها مطلق 
مضخ شبيء ومو صورته في الفم في مورد التفدّي. وهذا فلاف الطّمم: فيستعمل في 
موارد يُراد فيها الأكل مع التذوّق. 

وما أرسلنا قبلَكَ بِنَ المْرسَلِينإلا أنجمَلْكُلونَ الطعام ‏ 10 / .١‏ 

مالهذا الرسولٍ يأكلٌ الطعام وَتَقَيقالأسراق - 16 /7. 

وما جَعَلناهُم جَسَداً لايا كلو الظهام - 21711 

فاطِر السّمْواتِ والأرضٍ ومُو يُطِهمُ ولا يْطقم - 15/5. 

فإنٌ الأنبياء والمرسلين إلى الانس لدعوتهم لابدٌ وأن يكونوا من سن الإنس 
حش يستأنسوا, ولايُعقل أن يكونوا أجساداً بلا أرواح لا حياة 
عن التغذّي, ولا أن يكونوا من سنخ عام الروح والجرّد عن المادّة. 


فيا حق يستنوا 
نه حينثذ لايحتاج 


إلى إرسال الرّسل والبعث إلى الناس لدعوتهم, لعدم حصول الأنس والارتباط فيا 
بينهم حينئذ في الظاهر. وإن كان الارتباط الروحاني كافياً: فنّ الله تعالى هو المحميط 


ولو بلدا ملكأ جتعلناةرَجُلا ولّبشنا عليه ما يليسون - 1/5. 


طعن نل 


ونا الفرق بين الأنبياء وغيرهم: أنّ الأنبياء وأولياءهم إِنّا تطعمون لسقوية 
جانب الرّوح ولإدامة الحياة الروحاتية. وأمَا الآخرون فإنَّهُم يطعمون لتقوية الأبدان 
ونظراً إلى تحصيل الشجهوات الماديّة, ومن تبعهم لا يزيدون من تناول الطّعام 
إلا روحائية ونورا. وأهل الدّنيا والمةايلون إلى الشّهوات لا يزيدهم إلا حجاباً وظلمة . 

وعلى هذا ترى الأنبياء ينفقون طعامهم إذا رأوا فيه نوراً أزيد. وما المتوغّلون 
في الّنيا: فلا يرون الإنفاق إلا خساراً: 

ويُطِْمِونَ الطَعام على يه يسكيناً ويترأ وأسيراإِمانطعِمُكُم لوجد ولا ريد 
لاشُكرراً - 4/1. 

ولايحْصٌ على طعام اميسكين -76/,752. 

أنْطهمٌ من لو يَاءٌ الله أطعمَة إنكأثٌ إلَبيضَلال مُبين - 31 / 0. 

نعم إذا لم يكن للانسان تَوْتوَلاتحايل إلى تحصيل نور وروحاتية: فإنًا ينظر إلى 
الدّنيا ومشتهياتها بنظرة مستقلّة مقصودة في ذاتها وبذاتها. 

وأمًا قوهم - لو يَشاء أنه أطعمّه : فإمًا هو مغالطة وضلال عن الحقٌ. فإِنّ 
الإطعام منشأه التوبمه إلى الروحاتيّة والنور. والانصراف عن الطبيعة ومشستهياتها, 
وهذا العمل إِنَا هو لإصلاح نفسه وتكنيله وجلب الخير له, وأما مشيّة الله وعدمها: 
فلا ربط ها في هذا الموضوع. 


هنكم 


طعن : 
مصبا - طعتّه بالج طعناً من باب قتل. وطعن في المفازة: ذهب. وطعن في 
السَنّ: كبّر. وطعن الغصنٌ في الدار: مال إليها معترضاً فيها. قال الزمخشريٌ: طعنت 


لل طعن 


في أمر كذاء وكلّ ما أخذت فيه ودخلت فقد طعنت فيه. وعلى هذا فقوهم طعنت المرأة 
في الحيضة, فيه حذف, والتقدير طعنت في يام الحيضة , أي دخلت فيها. وطعنتٌ فيه 
بالقول. وطعنتٌ عليه من باب قتل أيضاً. ومن باب نفع لغة, قدحت وعِبتُ, طعناً 
وطعنانا وهو طاعن وطمٌان في أعراض الناس. والمطعن: يكون مصدرا ويكون موضع 
طعن. والطاعون؛ الموت من الوباء. 

مقا طعن: أصل صحيح مطرد. وهو النخس في الشيء بما يُنفذه. ثم يحمل 
عليه ويستعار, من ذلك الطّمن بالرح؛ ويقال تطاعن القوم واطمنوا. ورجل طُمّان في 
أعراض الناس. 

السا ‏ طعنّه بالرّح يطمْئّه ويطتند. فهو مَطعون وطعين. من قوم طّعن, ورجل 
يطعن ويطعان : كثير الطّعن للعدرّ. وف مطَائَي, ورجل طِمّين: حاذق بالطّمان في 
الحرب. وطعنه بلسائه وطعن عليه طعناً وطعناتاً:أثليه على الكل . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضعرب نقطة من شني. أو على شيء بقصد 
الإنفاذ فيه والإضعرار سواء كان مادياً أو معنويً. فيقال طعنت زيداً بالرع. وطعنت 
عليه بالقول واللسان. 

وهكذا الطعن في المفازة: وهو التفوذ والدخول في محيطها إذا كان على خلاف 
العرف. وطعن الفصن في البيت: إذا كان من غير توقّع . والطعن في أيّام الحيضة من 
غير انتظار. وطعن المرض النافذ. 

فلابدٌ من ملاحظة القيود المذكورة. ولا فيكون مجازاً. 

وامتغ غير مُسمع وراعنا ليا بألستتهم وطعناً في الدّين ‏ 6 /41. 


و 5 


وإن نكثوا أهائّهم من بعد عهدهم وطعنوا في دينكُم فقاتلوا أمةَ الكفر 4 / 
يك 

يراد إنفاذ ضعرر ونقيصة في الدين. وهذا أمر معنويٌ, فنّ مقصدهم الاستهزاء 
والتقبيح والتكذيب والتعييب. 


وهذا العمل بأيّ عنوان كان إذا انتبى إلى تقبيح الدين وتنقيصه وتتعييبه 
والاعتراض في أحكامه وآرائه: فهو ينتهي إلى الكفر عن غير شعور. 

وهذا المعنى متداول فيا بين أهل النفاق والّذين لم يتثبتوا في الإيمان بالله ورسوله 
ودينه. وهم في ريب مما يقولون 

يُرصْونَكُم بأفواههم وتأبى قلويبخ وَأكَرُهم فاسقون . 

فليحذر المتديّن أن يطعن في شري صتتييتٍإلن الله ورسوله ودينه. إذا كان طعنه 


منتهياً إلى طعن دين الله عر وجل 
ودر الّذينَاتهذوا ديتهم لبا وواً وغرتهم الحياة الدنها.. 
ماه 


طغى : 

مقا طفى: أصل صحيح منقاس, وهو مجاوزة الحدٌ في العصيان. يقال هو 
طاغ, وطغى السيلٌ» إذا جاء بماء كثير لا طغى الماء ‏ يُريد خروجّه عن المقدار. 
وطفى البحر: هاجت أموائجٌه. وطفى الدم: تبيغ. قال الخليل: الطّفيان, والّغوان 
لغة, والفعل مند طغيت وطغوت. وثما شد عن هذا الأصل أن الطَّية: الصفاة الملساء. 


مصبا طغا طَغواً من باب قال, وطفى من باب تهب ومن باب نفع : لغة أيضاً؛ 


41 طغي 


فيقال طغيت. والطاغوت: تاؤها زائدة وهي مشتقّة من طغاء والطاغوت يذكّر ويؤلّث, 
والإسم الطغيان, وهو مجاوزة الحدّء وكلّ شعيء جاوز المقدار والحدٌ في العصيان: فهو 
طاغ. وأطفيته جملته طاغياً. وطفى السيل: إرتفع حتّى جاوز الحدّ في الكثرة. 

التهذيب 8/  177/‏ قال الليت: الطغيان, والطّفوان لغة فيه. والفمل طمُوتُ 
وطفيت. والإسم الطّفوى, وكلّ شيء جاوز القدر: فقد طفاء كما طفا الماء على قوم 
نوح, وكها طغت الصيحة على تود, والريج على قوم عاد. وتقول سمعت طَفى فلان: 
أي صوته. قال الليث: الطاغية: الجبّار العنيد. وقال ابن سُميل: الطاغية الأحمق 
المستكبر الظالم. ومعنى ‏ أُهلكوا بالطّاغية أي بطفياتهم. 

صحا ‏ طقّى يطقى ويطغو: جاو زِئيدٌه بالعصيان, وأطغاه المال: جعله طاغياً. 
والطّفية: أعلى الجبل. وكلّ مكان طرتفع لعو والطاغوت : الكاهن والشيطان وكلّ 
رأس في الضلال. قد يكون واحداوَيجَعَاوظاغوت وإن كان على وزن لاهوت فهو 
مقلوب لأنّه من طغى , ولاهوت عنمن لاو بمفزلة الرغبوت. 

«٠ «٠ «٠ 


و 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الارتفاع والتجاوز عن الحدّ المتعارف, ماديا 
أو معنوياً. 

وبهذه المناسبة تطلق التلّفية والطغوة على رأس الجبل. وعلى مكان صرتفع, 
للتجاوز والاعتلاء عن الاعتدال والنظم . 

فالارتفاع الخارج عن حدّ النظم والاعتدال: هو المناط . 

فالطغيان إِمَا في الموضوعات الخارجيّة :كما في: 


طغي 3 

نان طَنَا الما حملناكم في الجارية - 1١/34‏ 

أو في النفس بأيّ سبب كان: كبا في: 

كلَاإنَّ الإنسانّ لَيطفى أن رآهٌاستغنى - 5/57. 

ذهب إلى فرعونٌَإنَّهُ طَفى  "١‏ / 75 

فني الأولى بواسطة الاستغناء. وفي الثانية بالقدرة والتسلّط. 

وإمًا في الضلال والانحراف والجهل: كما في: 

يناما أطغيتةُ ولك ن كان في ضَلال تعيد - 5٠‏ / 70 

يشير إلى أنّ طغيانه كان في مورد الضلال. فهو طغى في الضلال والانمحراف 
عن الحق: 

مَن يُضلِلٍالله قلا هادي له ويَدرهَمنيطّيانهم يَعمهون لاتق 

ولا يخ أنّ المعنى الجامع قي مَنسَالطفيَآنََمن الاستغناء: وهو يتصوّر على 
أنحاء. فكلا كان الاستغناء في سعة يكون الطفيان شديداً. 

والاستغناء إمّا في جهة المال والثروة. وإمّا من جهة العنوان والمقام 
والشخصيّة, وإمًا من جهة القدرة والنفوذ والسلطنة. وإمًا أن يكون بلحاظ الجهل 
والغفلة وا محجوبيّة عن الجلال والعظمة الإهيّة وعجز ذاته الفقيرة. وغيرها من 
الأسباب والعلل الموجبة للطغيان. 

ثمإِنَ الطغيان كما أنه يتصوّر في أن يكون في نفس الضلال والجهل» بأن يشعدٌ 
الضلال أو الجهل بحيث يعتلى ويرتفع على الحقٌ والعلم حي يتحصّل الطغيان فبيه: 
كذلك يتصوّر بأن يكون سبباً للطغيان المطلق. 


فيكون الاستغناء في هذه الصورة على تصوّر الطاغي وتخيله الباطل» وجهله 


44 طغى 
التامٌ» وإن كان الضلال أو الجهل موجوداً في جميع الصور في الجملة. 

كما أنّ القايل إلى الحياة الدنيا من آثار الطغيان المطلق: فإنّ النفس إذا ارتفع 
وتجاوز عن حدّه المعروف, فقد يتحصّل له الخروج عن الاعتدال ويتحقّق له الانكسار 
والانمحطاط والحروميّة عن عالم النور والمعرفة, فيعايل إلى عالم الدنيا والظلمة: 

فأما من طَقَى وآثر الحياةالدّنيا فإنّ الجحيهيَ المأوى - 1/4/ /0. 

هذا وإنَّ إلطاغين لَشدٌ مآب - 78/ 00. 


فأمًا مُودٌفأَهْلِكُوا بالطَّاغِية وأما عادٌ بر صَرْصَرٍعاقية - 0/55. 

الطاغية إسم فاعل كالعاتية. والمراهذكر وسيلة الهلاكة كا في الريح المرصر,. 
والطاغية التي تطفى من صيحة أو لإجفنة أُوَبئّة أخرى. وأمّا سبب الهلاكة فهو 
التكذيب الذي ذكر قبلها _كدّيت كوه واه بالقارعة . 

ولا يعد أن تكون في ذكرَ الطاغية إِشارَة أيضاً إلى نفوسهم الطاغية وصفة 
الطغوى فيهم. فتكون الطاغية أعمّ من الوسيلة والسبب. 

وقد جمعت الصفتان في آية 17 / من سورة الشمس : 

كدذَّبت مود بطغواها إذ انبعت أشقاها . 

فأشار تعالى إلى التكذيب الحاصل من الطغوى المتحصّل في النفس. 

وقلنا إن الطفيان يوجب الانحطاط وسقوط الإنسان عن عام الدور 
والروحائيّة إلى الدنياء ويلازم هذا تكذيب ما وراء المادّة. وينتهي إلى الكفر المطلق: 

فا يزيدُهم إلا طُّعياناكَبيراً ‏ 30/00 


ولَيِيدنَكديرمِتُم ما أنزِل ليك ين ربك طغياناً وكفراً ة/غة. 


أن يكمُر بالطاغوتٍ ويؤين بالو - ؟ /101. 

والّذِينَكَثّروا أولياؤهم الطاغرت - ؟ / 01؟. 

وَالَدِينَ اجتئبوا الطّاغوتَ أن يَعثِدوها ‏ 17/75. 

الظاهر إِنّ هذه الصيغة من صيغ المبالغة, وهي مأخوذة من صيغة فاعل. من 
مادّة الناقص الواويّ. من طغا يطغو. فهو طاغ. وزيدت التاء للمبالفة كا في علامة 
وراوية. ويقال إنّ أصلها طفيوت فأبدلت الياء مكان الغين وصارت ألفاً. 

وعلى أي حال فالطاغوت من اشتدٌ طفيانه وتجاوز عن الحقّ. ويكون تظهراً 
للدنيا والباطل. فهو في مقابل الله الحقّ. 

فتشمل هذه الكلمة على من يكونَبيذه لصف من الجن أو الإنس. والشيطان 
من أظهر مصاديق الطاغوت, وبعده أمنّ وإ نفسه من أيّ شخص كان: من 
سلطان ظالم, وعالم متظاهر بالدنيا المع محؤّل في الثروة والمال» ورئيس 
مقرنّس حب للرياسة. 

فالطاغوت هو الشيطان ومظهره تمن يسدٌ عن سلوك طريق الحقٌ ويمنع عن 
السير والتوججّه إلى الله العزيز المتعال. وهو الذي يعلو في جهة الدنيا الماّية والقايلات 
النفسائئة, ويتجاوز عن صبراط الله. وهو يناسب أن يتوك أمور الكافرين المعرضين 
عن الح - أولياؤهم الطاغوت . 

فظهر أن الطاغوت هو المستغني المستكبر, وليس له في الحقيقة غناء وكبرياء, 
وأمًا الجاهلون وأهل الدن إججهون إلى الظاهر المتظاهر. 

أل ثرإ الّذين أوتوا تَصيباًمِن الكتاب يؤمنون بالجبتٍ والطّاغوت - 4 / 
إلى" 


11 طفاً 


قلنا إنّ الطاغوت هو المتجاوز عن الحدٌ بالاستغناء والاستكبار, وأمًا الجبت 
سبق إن لمتكيّر المتظاهر بالعلم والعقل وليس كذلك. وكلّ منهها في قبال الحقٌ العزير 
الحيّ القتوم. 
طفاً: 


مصبا ‏ طفا الشيء فوق الماء طَنواً من باب قال, وطَقُوَاً: إذا علا وم يرشب 


ت وأطفأتها. ومنه أطفأتٌ الفتنة: إذا سكّنئها على الاستعارة. 


مقا - طفو: أصل صحيح وه ذل تج الشيء الخفيف يعلو الشيء. من ذلك 
قوهم طفا الشنيء فو الماء يطفو طفو ووذ على وم يرسشب. فإذا هت كان في 
معنى آخر. يقال طفئت النارٌ تطقاء وأنا أطفأتها. 


التهذيب ١4‏ / 77 - أطفأها الله أي أهمدها حي تبرُد. وقد طيئت تطفاً 
علّفومً. والنار سكن يها وجمرها تقد فهي خامدة, فإذا سكن طبها ويرد جمرها فهي 
هامدة طافثة. 
ا ٠‏ ا 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سكون اللهب والجمر معاً. وإذا سكن اللهب 
فقط فهي خامدة. 


واللهب: اتقاد النار. والحُمود: سكون اللهب. والجمر: النار الملتببة. واممُود: 
برد النار وذهابها. فالطّفوه: سكون اللهب وترد النار معاً. 


طفاأ 1 

والنار أعمٌ من النار المادّية وغيرهاء فيكون الطفوء أيضاً مستعملاً في الموردين, 
فقال تعالى: 

كلَّا أوقدوا ناراًللخزب أطْنّأها لله 5 / 26. 

فيراد التهاب نار الخصومة وتوقّد الغضب الباطي. 

وأيضاً إن الإطفاء هو تسكين ما يلتهب وإذهابها. أعمٌ من أن يكون في نار أو 
في نور, فالنور إذا تنوّر واشتعل يصحٌ أن يقال: إن قد أطْ فلا يختصٌ الإطفاء بتعلّقه 
بالنار المتوقّدة. 

يُرِيدونٌ أن يُطفِئوا نور الله بأفواههم ويأ الله إلا أن يُنوره - 57/4 

يُريدونَ ليُطفئوا نور الله بأفواههخ وللدٌكيٌ نوره - .8/57١‏ 

نورالله هو ما يتوقّد ويظهر ويتلألاوتيتججلَتمن الله تعالى. من نور تكوين مثل 
أنبيائه ورسله ومظاهر صفاته, وم كو ركيم كأحتكامه وشرائعه وقوانينه وآياته 
وكلماته. 

والتعبير بالإطفاء: إشارة إلى أن مقصدهم همود بالكلّية. 

والتعبير بالأفواه: إشارة إلى ضعفهم وضعف ما به يُطفثون نور الله. فإنّ نور الله 
انور أقوى وأشدٌ وأثيت منه, فكيف يمكن اطفاؤه بما هو في غاية الضعف وهو النفخ 
بالتنفّس الضعيف الحدود. 

هذا مع مقابلة هذا النفخ بإرادة لله القاطع وحكنه بأنّ لله متم نوره ويأبى عن 
كلٌ ما يخالف إلا أن يت ويديم إظهار نوره. 

والتعبير في الآية الثانية بقوله ‏ ليُطفئوا: إشارة إلى نهم يتوسلون بأيّ وسيلة 
بمكنة وبأيّ مقدّمة موصلة إلى نظرهم. وقد حكم لله تعالى في قبال هذا التشيّث 


ذل طفت 


والتوسّل بالحكم القاطع بأنّه ‏ مُتِ” نوره . 

وهذا بخلاف الآية الأول: فصبّر فيها بقوله تعالى- يُرِيدونَ أن يُطْفكوا: 
فالإطفاء من حيث هو قد وقع متعلقًَ للإرادة الضعيفة منبم, فيناسبه ما يقابله - 
ويأبى لله إلا أن يم نوره. 


أي ينع ويدفع عن نفوذ إرادتهم, ويعمل مستمراً في إتقام نوره وتكئيله وإدامته, 
إن المضارع يدلّ على التوقّع والإنتظار والإستمرار. 


تعالى ماض وقاطع ومتحقّق لا توقّع'فيّه:ولا اننظار, كما لا يخى. وهذا بخلاف ما 
ينتسب إليهم من الإرادة والإطفاء!. ففَكآآلتومع والانتظار. 


مصبا ‏ الطفيف: مثل القليل وزناً ومعنى. ومنه قيل لتطفيف المكيال والمهزان: 
تطفيف, وقد طقّف, فهو مُطقّف إذا كال أو وَزّن ولم يوي 

مقا طفٌ: يدل على قلّة النيء, يقال هذا شيء طفيف, ويقال إناء طَفّان أي 
ملآن. ويقال لما فوق الإناء الطّفاف والطأفافة فأمًا قوهم طذّفت بفلان موضع كذاء أي 
رفعته إليه وحاذيته. 

السا _قُتل الحسين رضي لله عنه بطفٌ الفرات وهو شاطثه وما ارتفع من انيه . 
وخذ ماطف لك واستطفٌ: ما ارتفع لك. واستطفٌ له الأمر واستطقّت حاجته 
أن يمتلي وشارفه. وأعطاني طفاف المكيال 


وتيسرت. وإناء طَقَانُ وقربانٌ: قارب 


قليل. وأطفٌ له السيف وغيره: أهوى به إليه وغشيه به. ومن الجاز ‏ طنّف على 
عياله: قثّر علهم. وطقّفت الشمس: دنت للغروب. وطنّف بي الفرش مسجدٌ يني 
يُريق, أي غشي بي وأدناني. 


التهذيب 1 /- قال الليث: الطّفٌ: طَفٌ الفرات, وهو الشاطئ, والطّفاف: 
ما فوق المكيال, والتطفيف: أن يؤخذ أعلاه ولا يُترُ كيله. فهو طَّاف. ويقال: هذا 
قارب ملأه ولما يُتا, وهذا قيل للّذي يُسيء الكيلٌ ولا 

لقف . يعني إِنّه نا يبلغ الطّفاف. وعن أبي عبيدة: يقال طفاف التكّوك 
وطفافه. وقال أبو إسحاق: ويل للمُطّْينِ: الذين ينقصون المكيال والميزان. وما 
قيل للفاعل مُطقّف لأنه لا يكاد يسرق “في كمال والميزان إلا النيء الخ الخفيف, 
وإنًا أخذ من طفٌ الشيء وهو جانية. 


قع - اوم (طفاه) قطرك كقية ليله ]آمَقدازضئيل . 
لي ليا ليا 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقرب من الطرف أي الجائب من 
الشيءٍ متّصلاً به وهو في جهة العلو. وبهذا الاعتبار تطلق المادّة على الشساطئ» 
الجانب. ما فوق المكيال إذا خلا من المكيل, وتستعمل أيضاً في مفاهيم ‏ القرب 
والدنو إذا كان كالجانب المتّصل من الشيء. والتهيّؤ والتيسّر بمناسبة الوقوع في الجانب 
الفوق من الشيء. وما ارتفع فوق شيء. وغيرها. 

فهذه المعاني إذا لوحظت بالقيود المذكورة: تكون من مصاديق الأصل حقيقة, 
ولا فتكون من ا معاني الجازية. 


وأمَا مفهوم الحقارة والقلّة: فأخوذ من اللغة العبريّة كبا رأيت. مع وجود 


تناسب بين المفهومين 


الكل. 


إن الطرف الباقي الخالي من الشيء مقدار قليل بالننسية إلى 


وَيلٌ للمُطَقَِيَ الِّينَ إذا اكتالوا على الئاس يَستوفون وإذا كالوهم أو 
وَزنوهُم يُخيرون - ١/89‏ 

التطفيف: جعل شيء ذا طفاف أي غير ممتلىْ خالياً من أطرافه. ولا يبعد أن 
يكون هذا المفهوم عاماً يشمل كلّ مورد لا يوق فيه حقٌ التأدية اللازم في أي 
موضوع كان, فيكون المراد من المطقّفين في الآية الكرية: اين لا يُوقُون ما عليهم 
ويُنقصون في تأديته من أيّ شيء مادّي أو معنوي. 

ومنشأ هذا العمل:إنا هو الأساللتيراُمّق بها. وهذا يقتضي أن يسك عن 
إيفاء الح وإعطاء ما عليه. 

وتقديم الاكتيال على الوزن: فإنٌ الإيفاء في الاكتيال أقرب إلى مفهوم التطفيف 
وعدمه, والتطفيف فيه حسوس في الخارج . 


وتقديم جملة - إذا اكتالوا يُستوفون: إشارة إلى منشأ التطفيف وهو حبٌ جلب 
النفع لنفسه وحبٌ الدنيا وزينتها. وهو الموجب لتقديم نفسه وترجيحه على آخرين. 

والتعبير بقوله تعالى ‏ ويل للمطقّفين: فإنّ هذه الجملة بمنزلة كبرى كلية, 
وجملة ‏ وإذا كالوهم: كالصغرى, فيشملها الحكم. 

وقلنا إن التطفيف أعمّ. وكذلك الوزن والكيل والميزان» فإِنٌ الميزان ما يوزن به 
أي شي. » محسوساً أو غير حسوس. 

فتعمٌ الآية الكريمة التطفيف في أيّ مبادلة ومعاملة من العقود. من مبايعة أو 


إجارة أو شركة أو مضاربة أو مصالحة أو معاهدة أو مزاوجة أو غيرها نما يتصوّر 
فيه الإخسار في المعاملة وجب النفع للنفس وعدم ملاحظة العدل والقسط والميزان 
التامٌ الحق. 
فالويل لمن يُقدّمٍ ويرججح نفسه في مقام معاملة. على أخيه المؤمن. 
٠*٠ * «>‏ 


طفق: 

مقا طفق: كلمة صحيحة؛ يقولون ‏ طفق يفعل كذا. كما يقال ظلّ يفعل ‏ 
فطق مسحاً بالسُوقٍ والأعناق. 

شرح الكافية للجامي - أفعال المقاويةم اثالث وهو ما وضع لدنوٌ الخسير 
وقرب ثبوته للفاعل دُنوٌ أخذ وشروع ف آلمَبرة طفق بمعنى أخذ في الفعل, يقال طفق 
يطقّق كعلم يعلم, طفقاً وطفوقا وقد جَاءَ طفق يَطيْقٌ كضرب يضرب. وكرب. 
وجعل. وأخل. 

دفي الججة للسيوطي - وتركٌ أن ع ذي الشروع وَجَبا: لأنه دال على الحال 
أ السائق يَحَدُو وطق زيد يدعو, ويقال طبق بالباء. و -كذا 
علخ ألم وأخذت أتكلم. علق زيد ل وز في السبيل -ه. 


الجمهرة ٠١4/7‏ طفق يفعل كذا وكذا. كما قالوا زال يفعل كذا وكذاء ويقال 


كل طفق 
مازال يفعل , ولا يقال ما طفق يفعل كذا وكذاء لا يقولون إلا إيجاباً. 
# # *# 5 ناوخ ييه 
والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القرب مقارناً للشروع وفعليّة الشروع. 
كبا أنّ كاد يدل على القرب فقط من دون أن يشرع. وأنشأ وأخذ وشرع تدلّ على 
أبتداء نقطة من الشروح. وأمًا طفق فهو يدل على القرب وتحّق الشروع وفعليته ,كما 


في قول تعالى: 
وطَيْقا يخصفانٍ عَلِهم من ورّق الجنّة - 11/1 
وقوله تعاالل: 


فَطَفِقَ مَسْحاً بالشوق والأعناق -97/ م 

فإنَ المنظور تحقّق القرب من الخصف والمسح وفعليتها عملاً. 

ولازم أن نشير في هذا المورد إلى أمور: 

١‏ أفعال المقاربة في اصطلاح النحويّين: عبارة عن أفعال خاصّة تدلّ على 
مطلق القرب. سواء كان مع فصل أو بالوصل. وهذا المعنى يلاحظ في قبال التبعد. 
يقول تعالى ‏ وحن أقربٌ إليه ين حَبلٍ الو ريد . فلا نحتاج إلى القول بالمغالبة في مقام 
التسمية. 

" -وكلٌ ما كان من هذا النوع: فهو يرفع الإسم وينصب الخير, أو يرفعههاء 
أمًا رفع الأوّل: فعلى الفاعليّة. ولا خلاف فيه. وأمّا نصب الثاني أو رفعه: فالتحقيق 
فيه أنّ هذه الأفعال تختلف بحسب الموادٌ, وبلحاظ كيفيّة الاستعبال. 


طفق 5 


فإذا أريد منها مجرّد الربط في حالة القرب من غيره من دون نظر إلى خصوصيّة 
المعنى والمفهوم مستقلاً وفي نفسه .كما في أغلب الأفعال الناقصة. فيكون الثاني حينئذ 


حالاً. أو مفعولاً أو شبه مفعول أو منصوباً بغزع الخافض أو مرفوعاً على البدليّة من 
الأوّل. فيقال إِنّ هذه الأفعال ناقصة أو للتقارب؛ وليست بتامّة يلاحظ فيها المعنى 
الاستقلالي للفعل, حتى تكون اتامّة ملحوظة بنفسها. 

فكنا أن الفعل التامٌ يرفع وينصب على مقتضى العامل والمعمول , فكذلك الفعل 
غير التامٌ بحسب اقتضاء المقام يرفع وينصب أي نحو من أنواع المعمولات. 


فلا يجوز لنا حصر عملها في خاصّة حدودة في مختلف الموارد. فقوله 
تعالى - فطفقا يحخصفان: إِا ذكر لتأكيد لبط وفي مقام الإشعار إلى الشروع في 
المخصف, فهو من أفعال المقارية , وحمل يتالا نكجأليّة . أي خاصفَينٍ عليهها من الورق. 
أو على الخبريّة والنشيّه بالمفعول .بد كيا هو رأي الأكثر. 

وأمًا قوله تعالمى ‏ فطّفق مسحاً: فالفعل تام وليس للربط. وهو ممعنى الشروع 
والظفر. ويدلٌ على حدث وحركة مستقلّة ملحوظة في نفسها. وكلمة مسحاً مفعول 
بهء أي فشرع وعمل أن يسح مسحاً. 

وأمًا في قوله تعالى ‏ عَسى الْهُ أن يعفِوَ: فقتضى المفهوم أن يكون بدلاً 
للاشهال, كا يقول به الكوفون, فيكون الخبر في مقام الرفع أيضاً. 

1١‏ فلازم أن نتوجّه إلى أنّ تشخيص الإعراب إِنَا هو بتشخيص الاقتضاء في 
المغهوم . من الفاعليّة والمفعولية والإضافة وما يلحقها ولا يجوز أن بعل الميزان الكل 
هو اللفظء كبا أن الفاعل أو المفصول في ققولنا ‏ ضرب موسى عيسى: نا يعي 
بتشخيمر المفهوم , ثم باقتضائه 


ين الإعراب ظاهراً أو تقدياً. 


لل طفل 


؛ - وقد يشتبه الأمر في تشخيص الخصوصيّة للمفهوم, ويتوّف على تعيين 
إرادة المتكلّم, بقرائن مقالية أو حالية,كيا في قوله تعالى ‏ وأ لفت الجن للمتّقِينَ 
بعيد: فيحتمل المصدريّة ‏ إزلاقاً غير يعيد. أو الظرفيّة - زمناً غير بعيد, أو الحالية 
في حالة كون غير بعيد. فلابدٌ من الدّة والتحقيق في كشف المراد. 

وهذا التحقيق في تشخيص المراد في كلام الله المتعال من أوجب الواجبات, ولا 
يكن هذا إلا بانشراح الصدر وتنوّر القلب والروحانية والمعرفة والارتباط المعنوي. 

فعرفة قواعد الإعراب وإن كانت لازمة ومن أهمٌ المقدّمات في فهم الآيسات 
والروايات الشريفة, إلا أنّ حصول الانشراح والنورائية ومعرفة الحقائق وحسضور 
الذهن علّة مدتمة ومقدّمة لازمة في آخرة4لراتب, ولا يت كشف الحقائق إلا بها. 


ككلم لع 


طفل: 

متا - طفل: أصل صحيع مطود د ثم يقاس عليه. والأصل؛ المولود الصغير, 
يقال هو طفل والأننى طفلة. والُطفل: الظّبية معها طفلها. وهي قريبة عهد بالتّتاج, 
ويقال طفّلنا إبلّنا إذاكان معها أولادها فرفقنا بها في السير, فهذا هو الأصل, 
ونا اشتق منه قوطم للمرأة الناعمة طقفلة ,كأ ها مشئهة في رطوبتها وتعمتها بالطّفلة . 
ثم قوق بينهما يفتح هذه وكسر الأولى. ومن الباب أو قريب منه طفل الظلام وهو 
أوّله ونا سمي طفلاً لقلته ودقته, وذلك قبل مجيء مُعظم الليل. 

مصبا ‏ الطفل: الولد الصغير من الإنسان والدوابٌ. قال ابن الأنباري : ويكون 
الطفل بلفظ واحد للمذكر والمؤنّت والجمع - أو الطّفل الآذين لم يتَظهروا على عَوراتٍ 
السام ويجوز المطابقة في التثنية والجمع والتأنيث, فيقال طفلة وأطفال وطفلات. 


وأطفآت كل أنو إذا ولدت فهي مُطفل, وقال بعضهم: وييق هذا الإسم للولد حت 
عي م لاايقال له بعد ذلك طفل بل صبيّ وحزور ويافع ومُراهق وبالغ. والطّيل 
هو لذي يدخل الوئبة من غير أن يُدعى إليها. قال ابن السكيت: هو نسبة إلى طُفيل 
يدخل ولهة العُرس من غير أن يُدعى إليها. 

الاشتقاق 8 الطفيل: تصغير طفل , والطّفل: الوليد. قال الأصممي: له 
أدري ما حدّ الطّنولة والطّفل . ويقال امرأة طفلة: رَخصة اللّحم بّينة الطّفالة. وقالوا 
الطّفولة أيضاً. وقال يونس: طفلت المرأة طفالة: إذا صارت طفلة. والطّل: اختلاط 
ظلمة اللي بباقي ضّوء النهار. طفّل الليلٌ تطفيلاً. إذا أقبل. وأمًا قول العامة: طَِيي» 
فنسوب إلى طفيل العرائس رجلي من أهل الككوفة . 

التهذيب 40/1 _طفل: ابل التي الطّفل: البنان الآخصء يقال جارية 
طفلة إذاكانت رّخصة. قال أبو اعم :الي يدعي طفلاً حين يسقط من أمّه إلى أن 
يحتلم ثم يخرجكُم طِفْلاً . أو الطفل الذين م يَظهروا على عَوراتٍ الّساء . وقال 
الليث: غلام طَفل: إذا كان رخص القدمين واليدين, وامرأة طفلة البنان رخصتها في 
بياضء بينة الطفولة . وقد طقل طفالة أيضاً. وقال غيره : بع طفل إذا كانت لين 
ابوب , وعٌُشب طفل لم يطل , وطفل: ناعم . 


د ها 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تُعومة في حداثة, سواء كانت في إنسان أو 
عيوان أو نبات أو شيء يفرض فيه تولّد وحداثة. ومن أتم مصاديقه الوليد الصغير 
من الإنسان ما دام بدنه لطيفاً لين ناعياً, وقد كثر استعماله فيه . 


1١‏ طفل 


وبهذا اللحاظ يطلق على المتولد الناعم من الحيوان» ومن النبات, بل ومن 
الريحإذا حدثت ولطفت ولانت» وعلى امرأة بقيت ها من نعامة حدائتها ولطافة بدنها. 
وعلى نور أو ظلمة متولدة رقيقة. 

فهذا هو الفارق بينه وبين الصبيّ والصغير: فنّ الصبيّ يلاحظ فيه جهة القايل 
والحنّة. والصغير يلاحظ فيه الصغارة. 

وبالنظر إلى هذه القيود يطلق كلّ منها ويستعمل في مورد يناسبه, فقال تعالى: 

وآتيناه الحكم صَبِيَاً. من كان في مهد صَبِاً. 

فإنَ إيتاء الحكم أو التكلّم لا يلاثم من يتايل إلى المشتهيات أو يحنٌ إلى أمّه , 
وليس له توبجّه إلى عالم الحقيقة والمغرفة والركنإد. فهذا أمر خارق للطبيعة وخلاف 
الجريان المادّيّء وليس إِلّا بإرادة نافذة من الها المقعال. 


وهكذا قوله تعال: 
دَبُ ارحها كا َئياني ضغيراً. 
فإنَ النظر إلى الصغر في مقابل الكبر. وكونه ضعيفاً مفتقرً إلى القربية والتقوية . 


ونا كان الطفل يشعر بمادته إلى نعومة ولينة وحداثة في الوجود: يوق به في 
موارد تقتضى وجود هذه الخصوصيّة . فقال تعالى: 


من ُطفة من عَلقَة ميرِجكُم طفلاً - ٠١‏ / 0. 

و في الأرحام ما شاء إلى أجل مُسمى َه خْرِجكُم طِفلاً - 71 / 5. 
أو الطَثْل الّذينَ م يَظهروا عَلى عَوراتٍ النُساو - 14 / .١‏ 

وإذا بلغ الأطفالُ منكُم الحُلم فليستأذنوا ‏ 74 /05. 


طفل كنا 


في الأوا يشأر إلى لطف في الحذلقة وحدوث نعومة ورّخصة بعدما 
كان نطفة وعلقة وفي محيط غير ملام لا نظافة فيه. 


وفي الآيتين الأخريين: يشار إلى تحوّل تلك الحالة الناعمة إلى حالة محدودة 
بالتكاليف وعروض مشقّة وكلفة ومحيط فعاليّة وعمل ومجاهدة. 

وتوضيح ذلك: أنّ النعومة تقتضي لطافة وصفاء وبهاء وطهارة وليئة وحسن 
نيْء وهذه الحالات والصفات النورائئة تدوم وتبق في الطفل إلى أن تظهر آثار القوى 
الحيواتية من الغضب والشهوة والقايل وحبٌ الحياة الدنيا وزينتها وجلب المنافع 
والاستكبار والررياء والبخل والحسد والطمع وغيرها من صفات اليهايم وخصوصيات 
السباع . 
فهذه الصفات إذا ظهرت وقولت#فإ الدفِسل: تعلها في مضيقة ومجاهدة 
ومبارزة وفعالية, ولا تزال تتفكر وتعمل قي"الوصول إلى مشتهياتها وتأمين آمالها 
والبلوغ إلى أمانيها والدفاع في منوياتها” 

وفي هذه المرحلة تزول النعومة الزاكية واللَيّنة الطاهرة. وتتحوّل النفس إلى 
حيط خشن ظلمأنيّ فيه شدّة وصعوبة وزحمة واضطراب وتزلزلء وهذه الحالة يعبر 
عنها بالبلوغ إلى القييز. 
ات هذه الحالات وتظاهرت هذه الصفات: فتحتاج إلى حدود 


وتقبيدات وتكاليف وإلزامات وإرشاد وتنبيه وأمر ونهي وترغيب وزجر وتخويف, 
حت بهتدي ويتقي ويفوز ويُفلح. وهذه الحالة يعبر عنها بالبلوغ والوصول إلى حدٌ 
التكليف. 

ولا يخنى ما فيا بين موادٌ الطفل والطفو (الشيء النفيف) واللطف والطفح: من 
الاشتقاق الأكبر. 


كنا طلب 


وأمًا التعبير في آية ‏ وإذا بلغ الأطفالُ منكُم الحلُم: بصيغة الجمع , وفي باقي 
الآيات بصيغة إسم الجنس: فإِنّ النظر فيها إلى المصاديق دون المفهوم المطلق الجنسي 
كيا في الآيات الأخر. 


طلب: 

مقا طلب: أصل واحد يدلّ على ابتغاء الشيء؛ يقال طلبتُ النيء أطئًبه 
طَلَباً وهذا مَطلبي, وهذه طَلِيتي وأطلبت فلاثاً ما ابتغاه: أي أسمفته به. ورتًا قالوا 
أطلبنه إذا أحوجتّه إلى الطلب. وأطلب الكلً: تباعد عن الماء حت طلبه القوم؛ وهو 
ماء مُطليب. 

مصيا ‏ طلبته أطنّبه طلباً. فأناتالب) وأبجمع طلاب وطَلبدٌ مثل كافر وار 
وكمّرة, وطالبون. وامرأة طالبة ونساء طَآلبات وطوالب. واطّلبت على افتعلت بمعنى 
طلبت, وباسم الفاعل سمي عبدالْطلب: ويتسب إلى الثاني. والتطلب: يكون مصدراً 
وموضع الطلب. والعألاب: ما تطلبه من غيرك, وهو مصدر في الأصل. تقول طالبته 
تبقّيته . وأطلبت 


التبذيب 15 / 70١‏ قال الليت: الطّلّب: محاولة وجدان الثيء وأخذه. 
والطلبة: ما كان لك عند آخر من حقّ تُطالبه به. والمطاكبة: أن تُطالب إنساناً بح لك 
عنده ولا تزال تُطالبه وتتقاضاء بذلك. والغالب في باب الهوى الطلاب. والتُطلب: 
طلب في مهلة من مواضع. أبو عبيدة: أطلبت الرجل: أعطيته ما طلب. وأطليته: 
ألجأته إلى أن يطلب إلي. 


طلب لا 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما تقلنا عن التهذيب من محاولة وجدان الشيء 
وأخذه. أي ابتغاء شيء ليأخذه في أمر مادّيّ أو معنويّ قريباً أو بعيداً. والدعوة سبق 
أن طلب شيء للتوججه إليه فقط لا لأخذه والنيل عليه. 

وهذا المعنى ملحوظ في جميع مشتقّات المادّة. يضاف إليه ما يستفاد من هيآت 
الصيغ , كما في أفمل وتفمّل وفاعل وافتعل. 

فصيغة أطلب تدلّ على جعل شيء ذا طلب وعلى جهة قيام الفعل بالفاعل, 
وفاعَلَ على المداومة والاستمرار, وافتعلٌ وتفعّل على المطاوعة. 
دون اال يحَلقهْالإباباً ولو اجتمعوا له وإن يلم 
الذبابُ شَيئاً لا تستنقذوه منه صَعُْفٌ لالب وَالمٌطلوب - 77 /8/. 


الطالب هو الذي يدعو معبوداً من ذَوَنَللَه تعآلى, وهو ضعيف حيث إِنّهِ يتوه 
ويعبد إهاً لا يقدر على جلب نفع أو دفع مضيرّة له ولغيره. فهو جاهل غافل قاصدر 
لايدري إلى أين يتوججّه ولا يعرف صلاحه وفلاحه, وهذا غاية الضعف والقصور, 
فَإنّه يطلب شيئاً لا ينفعه. 

وأمًا المطلوب: فهو الذي يجعله الطالب مطلوباً لنفسه ويبتغي الوصول إليه 
وتحصيل رضاه ووفاقه وإرادته. وهو المعبود له من أيّ نوح كان, إنساناً أو حيواناًء 
أو جماداً. أو ملكاً. فإنٌ كلّ شيء من دون لله مملوك فقير حتاج عاجز لا يولك لنفسه 
الفعاً ولا ثرا ولا موتاً ولا حياة. 


20 : 
ومن آثار ضعفد: عجزه في قبال مخلوق من أضعف الخلق وهو الذباب. 


والتعبير بقوله ‏ تدعون, دون تعبدون: إشارة إلى ما هو أعمّ من العبا. 


نا طلب 


الدعوة من دون الله ولو لم يكن ظاهراً بقصد السبادة, يكون من مصاديق الآية 
الكريمة؛ فيشمل كلّ دعوة من دون لله؛ في جهة عنوان أو غنى أو حكومة أو جهات 
أخرى مادّية أو معنوية. 

نعم إذا كان النظر إلى مدعوّ من جهة كونه وجها وظلاً من الله تعال. ويس 
النظر إلى نفس ذلك المدعوّ بذاته وبخصوصه: فهو يدعو الله. 

إنَ رُم الهاي حَلقَ التّاواتٍ والأرط في سم َم استوى على القرش 
يُغشي اللَيلَ الئَارَ يَطلْبه حثيثاً والشّمسَ والقَمرَ والنجوم سُسَخّْراتٍ بأمره ألالكة 
املق والأمك ‏ 4/10ه. 


تبيين وجوه هذه الآية الكريمة (آبة الثيخرة) يتوقّف على أمور: 

١-قلنا‏ في الخلق. إن عبارة بن إيجاد شي أعلى كيفيّة وخصوصيّات مخصوصة 
تقتضيها المحكدة والتدبير. وهذا الى ياب العنوان,وهو الرب إن ريكُم لل الذي 
خلّق . فإنّ الإيجاد المطلق وهو الإبداع فقط لا يلاثم القربية والرب. والآية في بيان 
كيفيّات الإيجاد وتقديرها, ولذا ترى الاستنتاج فيها بقوله تعالى - تبارك الله رب 
العالمين. 

؟ - قلنا في السماء, إن بمعنى العلوٌ. مادّياً أو معنوياً. فيشمل ما يعلو في عالم 
المادّة وما يعلو من جهة المرتبة الوجودية . كموالم ماوراء المادّة. 

وهذه العوالم مختلفة بعضها فوق بعض ولايجمعها في ظواهرها مادّة واحدة 
وعلى هذا يعبر بصيغة الجمع, دون الأرض. 

وقلنا في الأرض. إِنّه ما سفل ويكون منتسباً إلى السماء والعلق. 


"لا كان المقامٌ في بيان مرتبة الربوبية وحقيقتها من جانب الله وبإظهاره: 


طلب لل 


فيقتضي أن يلاحظ نظره العالي الحيط الفائق على جميع مراتب الوجسود بطبقاتها 
المادّية والروحانيّة. فيكون المراد من السماءٍ والأرض: كلّ مرتبة عالية من أي نوع 
وكلٌ ما تسقّل في مقابل السماء. 

ولا يصع تخصيصها بعوالم المادّة وما يشاهد لناء فإنَ الله تعالى وتبارك كا أنه 
متعال محيط ومن وراء كلّ شيء: كذلك قوله وبيانه. 

وأيضاً إنّ الآية الكرعة في مقام يبان تقدير خلق السماوات والأرض في سكٌة 
أيَام. ولا معنى باختصاص ذلك بالسماوات والأرض المادّية والسكوت عن لق 
السماوات الروحائيّة. 

وأيضاً إنّ قوله تعالى ‏ تُمٌاشَيَوْتقعلى القزش: يدل على إرادة الأرض 
والسماوات قاطبة, حتّى يصمٌ ذكر العرشِلاَِدمهاء/فإن العرش هو مجمع عالم الكون 
ومجموع عوال الخلق. من جهة كون اليكومَة والسلطة التامة متعلقة به. ولا يناسب 
ذكر العرش بعد عوال المادّة فقط. 

؛ - في سمّة أيام: لا يصمٌ تفسير اليوم بما هو متعيّن في عالم المادّة من جهة 
طلوع الشمس وغروبهاء فإنٌ الخلق قبل هذه العوام, وبالخلق يتصوّر هذه التقديرات . 

وعلى هذا يقال: إِنّ الأفعال من الله تعالى منسلخة عن الزمان . وكبا أنَاللّه تعالى 
حيط وقيّوم وفوق مراتب الوجود, والموجودات كلاً تحت إحاطته وسلطته وقيوميته: 
كذلك أفعاله. حيت إِنَّهَا تجلّيات صفاته ومظاهر إرادته ومشيّته. وبالمشيّة نتجق 
الأفعال, ثم بعد تكوّن الموجودات ونظمها: يلاحظ الزمان وتقديراته. 

فلابدٌ أن تتقدّر الأيّام والليالمي بمناسبة ذلك العالم (مرتبة الأفعال), ولا يصحٌ 
القول بتقدير الأيّام مبقدار الأيام المدّية, فإِئّها في غاية الهوان والضعف من جهات 


لحن طلب 


ه-وأمًا الأيّام والليالي: فإِئّها في عالمنا عبارة عن طلوع الشمس 
وظهور النور والضياء, فيعبّر عنه باليوم. وعن غروب الشمس واختفاء النور وظهور 
الظلمة وسرياتها. فيكون ليلاً. 

وكما أنّ عالم المادّة حدود جدّاً وضيّق : كذلك يومه وليلته باختلاف الشموس 
والأراضي ومقادير حركتها: وهذا بخلاف اليوم والليلة في عالم الروحائية, فإنَ اليوم 
فيه بظهور النور وتوبجه الحيّ وتجل الرحمة من مبدأ الفيض, والليلة بغيبوبة ذلك 
النور وانصرافه وإقبال الظلمة. 


وتوضيح ذلك: إن للروحاتيات وجهتين. وجهةٌ متوجهة إلى لله النور الحقّ 


ومتنوّرة بفيضه ونوره؛ فادامت تلك الونهة مستمرة باقية جارية: فقد يتحقّق اليوم 
ووجهةٌ متوجّهة إلى أنفسيها غَافلة عن الفيض والنور القدسي , وحيتئقٍ يُدبر 
النور ويُقبل الظلام فيكون ليلاً. 


وأا فلسفة الليل» فإنٌ الوجهة إلى الأنفس والتوبجه إلى أمور متعلقة بالذوات: 
توجب تدبير أمور الأنفس والتوبجه إلى إدامة جريانها في ذواتها من حيث هي . 

فظهر أنّ حقيقة اليوم في أي عالم كان: عبارة عن ظهور النور ونشره وتليه 
وإقباله. ويقابله الليل. 

وأمًا الأيام الكلية الإيّة : فهي عبارة عن توبجّه وإفاضة وإنارة إِشيّة إلى عالم 
بمخصوصه. فإدامة هذا التوّه بالإفاضة إلى ذلك العالم بجميع خصوصيّاته من جهة 
التكوين يوم راجع اليوم. 

ولا كانت العوام التكوينية ومراتب السماوات والأرض امخلوقة سنّة. فتكون 


طلب دنا 


الأيام الربّائية أيضاً سئّة. عالم الجماد, النبات, الحيوان: الإنسان, الملائكة, العقول 
والأرواح. 

فخلق السماوات والأرض إِنا هو واقع بهذه المميّزات والمشخّصات والكيفيات» 
فقد عبرت عنها بالأيّام الربوبية. 

وقلنا إنّ أفعال الله منسلخة عن الزمان, ولا فرق في أفعاله بين الأزمنة. فلا 
تتقدّر بزمان, ولا تكون حدودة ومتعيّنة بالزمان أو المكان, ومن أفعاله تعالى المخلق. 
والتكوين, والإيجاد. وهذا المعنى غير جار في المفلوق المتحصّل من الخلق . 

يفشي الليلٌ النبا: فإنّ الإقبال يلازم الاثتفاء والتحوّل والإدبار. فالنبار 
إذا تم له الصعود والإعتلاء ينعكس إل خَوَننزِول وانحطاط إلى أن يتحول ليلا 
وظلاماً. 

مضافا إلى أنّ تقدير النهارَوائليلَ وتدبيرهها وتعيين خصوصياتها من أي جهة 
كانت: بحكمة الربٌ الجليل القدير المتعال. 


فالنهار والإضاءة يعقّب بالليل والظلمة, فإنّ لله تعالى جعل تقدير الموالم 
وتدبيرها ونظمها على هذا البرناج العام اللازم في الحياة. ليت نظام الحسياة في جمسيع 
أنواع الموجودات وفي العوالم بأجمعها. 

إن امتداد الضياء والنهار يوجب كسلاً وضعفاً وابتلاء ومضيقة, فهو بلسان 
المحال وباقتضاء الطبيعة يطلب ليلاً وظلاماًء للاستراحة ورفع الضعف وتجديد القوّة 
والتهيؤ الجديد وتقوية النفس وتحصيل الفراغ. 

وهذا معنى قوله تعالى - يطلب حثيثً - أي يطلب النبار ياقتضاء أمره إقبالٌ 
ليل؛ ليحصل التحوّل ويتجدّد الشوق والعمل والحركة. 


14 طلب 


1 قلنا إِنّ الطلب هو حاولة وجدان شيء وأخدَّه. وسبق أنّ الحثٌ هو الحضٌ 
والسوق. فتدلٌ الآية الكريمة على أنّ اليوم هو بنفسه يطلب الليل ليأخذه ويتصل بهء 
وهو في حالة الطلب والسوق وجرٌ الليل إلى جانبه ليضمّه إليه ويعقّبه حت يسير 
الليل في عقبه. 

فتدلٌ الآية الكريمة على أنّ تماميّة النبار بتعمّب الليل . وعلى أن الأصل الأصيل 
في العالم هو النهار المتحصّل بالإفاضة والإضاءة, وعلى أن الليل مع كونه غشاءٌ 
وحجاباً وظلاماً: له تأنير كالنهار في القربية والقرق والسير. 

8- والشمسّ والقمرّ: عطف على السماوات, أي وخلق الشمس والقمر والنجوم 
من بين السماوات والأرض مسخّرات بأمنؤم, فالجملة الأولى راجعة إلى أصل المخلق 
وتكوين قاطبة السماوات والأرض اعلِكَيفياتبمخصوصة والثانية على خلق هذه 
الموضوعات على حالة كونها مسخُرَاتَوَالتسكر ليس من الكيفيات المأخوذة في 
أصل الخلقة, بل من الحالات العارة اللاحَفةبَمتتحَقّق الدلق. 

وعلى هذا عبّر بقوله ‏ بأمره. دون خلقه. 

وعطفٌ الشمس من دون أن يذكر ‏ خَلّق: إشارة إلى أن الخلق دخيل في هذه 
الموضوعات المسغّرة, باطناً, ند غير داخل فيهاء حيث إِنّ هذا التسكّر نا هو واقع 
ومتحقّق بعد تحقّق الخلق. 

فالسماوات والأرض محكومة بالخلق, ثم بالأمر ‏ لَه الخَلقٌ والأمر. 

ثمإنَ الخلق حاكم على جميع الموجودات, بخلاف الأمر بالتسكّر فِنٌ للحيوان 
والإنسان اختياراً في جريان حياتها . 


ثم إِنّ الطلب أعم من أن يكون على سبيل الإرادة وقاصداً له, أو على اقتضاء 


طالوت 1 


الطبيعة وطلباً طبيعيً. كا في هذه الآية الكريمة . 


راجع - عرش - غشى - يوم. 
ليا * * 

طالوت: 

المعرّب 117 طالوت: إسم أعجميّ ‏ فلا فصّل طالوتُ بالجُنود ‏ فقركٌ 
صيرفه دليل على أنه أعجم. إذ لو كان فَعَلوتاً من الطول كالرٌغبوت والؤهٌّبوت 
والثّبوت: لَصُرِف. وإن كان قد روي في بعض الآثار أنّه كان أطول من كان في ذلك 
وت 

قاموس كتاب 188 معرباً الات ميقو المرب إِنّ جالوت وكان رجلاً 
من أهالي جت, ومن شجعان الفلاحطيتقين<وكانت قامته تسعة أقدام... ويذكر 
مغلويتته بيد داود في أوّل عوئيل» لقأو التواري.:؟ / ه. 

صموئيل الأوّل 17 / 77 فقال داود لشاوّل لا يسقط قلب أحد بسببه. 
عبدك يذهب ويحارب هذا الفلسطيني... وقال: الرب الذي أنقذني من يد الأسد ومن 
يد الدبٌ» هو يُتقذني من يد هذا الفلسطيني, فقال شاول لداود إذهب وليكن الربٌ 
معك... فتمكّن داود من الفلسطينيّ بالميقلاع والحجر وضرب الفلسطيي وقتله. 

المعارف 45 -إشماويل بن هلقانا. وهو بالعريئة إسماعيل وإسم أُمَه حَنّه. وهو 
من بني إسرائيل, وهو الذي ذكره الله - وقال هم نيهم إن اله دبعت لكُم طالوت 
ملكاً. 


قال وهب: طالوت من سبط بنيامين بن يعقوب, والأسباط من أولاد يعقوب 
بمازلة القبائل من أولاد إسماعيل, وكان مسكيناً راعي مير . فغزل بإشماويل» وأعلمهم 


ليل طالوت 
أنه من سبط بنيامين وأنّه ملكهم فقالوا قد علمت إِنّه م يكن من هذا السبط ملك. 
فقال إشماويل: أو أنتم أعلم أم لله. ثم استخلف الله بعد إشماويل داود, وكان تزوّج ابنة 
طالوت وكان شرط على طالوت أن قتل جالوت. 


المروج ١‏ / 77- ودبّر بني إسرائيل بعد غيلام الكاهن شمويلٌ بن بروحان بن 
ناحور, ونئ فكث فيهم عشرين سنة, ووضع الله عنهم القتال وصلح أمرهم فخلطوا 
بعد ذلك , فقالوا لشمويل ابعث لنا ملكا يقاتل معنا في سبيل الله , فأمر بتمليك طالوت 
وهو ساود بن بشر. فلكه عليهم وام يجمعهم قبل ذلك مثل طالوت؛ وكان بين خروج 
موسى ببني إسرائيل من مصر إلى أن ملك طالوت خمسمأة سئة واثنتان وسبعون 
وثلاثة أشهر. وكان طالوت ديّاغاً. 


البدء والتاريخ © / 18 قضةا مويل /بن”هلقانا وهو بالعربيئة: إسماعيل وهو 
نيّ القوم اّذي قال الله عر وجل - ألم ]ناملا من بني إسرائيل من بَعدٍ مومى إذ 
قالوا نيلم ابعث نا ملكا ثُقائل فسَيَْ كان لبني إسرائيل تابوت توارثوه 
عن الأنبياءٍ يتبرٌكون به ويستنصرون على أعدائهم , وسألوا مويل أن يبعث هم ملكا 
يقاتل معهم فجاءهم طالوت ملكأ وكان من سبط بنيامين, فأبوا أن يذعنوا له إل 
بآية. فقال هم نبتهم - إِنّ آية ملكه أن يأتيكم التابوت, فأتاهم بحملة الملائكة, 
وقاتل به طالوت عدرّهم, فقتل داودٌ جالوت رأس العمالقة. 

تاريخ ابن الورديّ ١‏ / 1 شاول وهو طالوت بن قيس كان راعياً وقيل 
سقّاء وقيل دبّاغاً. فلك سنتين واقتتل هو وجالوت, وجالوت من جبابرة الكنعاتيين, 
وكان مُلكه بجهات فلسطين, فأمر طالوت داود بمبارزة جالوت. فبارزه وقتل داود 
جالوت. فوت طالوت في أواخر سنة 440 لوفاة موسى. 


قع - ثاجواجا (طيلِطل) حَرَكء أناح, نقل, ألق. رَمى, شرّد. 


طالوت لفقا 


ثااجاط ١‏ (طبيلِت) مُتندّهة, مشتركة في مسيرة. 
وود (طبيل) تغرّه. سار قام برجله, اشتركَ في سَفرة. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل المسلّم في هذه الكلمة: أئَّها إسم ملك صالح لبني إسرائيل ومنهمء 
معاصراً لداود الِيّ وأبى زوجته. وهو الذي أشار بحكومته وجعلّه ملكا إثمويلٌ 
النِيّ بوحي من الله العزيز. 

وهو الذي قاتل ملك الفلسطينئين من العمالقة وقتله وهزم بهم. وهو جالوت. 
وسبق إجمال حالاته. 

وسبق أنّ جالوت كلمة عربيّة أتأوّؤةتتجاليت بمعنى المتظاهر المتجوّل 
المهاجر, ويناسب أن تكون كلمة طَالونتآمتَى"الزاعيألذافع المرتفع العالي . ويؤيده 
أنّ مادّة الطول أيضاً في العرييئة بمعنى المرتفع . 

وأمًا إثمويل بمعنى سمع الله: فهو من الأنبياء. ومناسبة أنّ الكتابين [صموئيل 
الأوّل والثاني ] من كتب العهد العتيق, يحتويان بحاري الأمور في زمانه. يسمّيان 
بإسمه. 

وفي الكتاب الأوّل تفصيل جريان أمور طالوت وجالوت وداود. وسبق أنّ 
طالوت مات سنة 40غ لوفاة موسى (ع). 

ويذكر في القرآن الكريم ما تلخّص من هذا الجريان بتحقيق كامل تامٌ: 
ني إسرائيل من تعد موسى إذ قالوا ليم إبعث نا ميكاً 
َُاتلُ في سبيل الله قال هل عَسَيمٌ إنكُتب عََيكُم التمال ألامّقالوا... - ١‏ / 51. 


فنا طالوت 


لَكُم طالوت مَلِكاً قالوا أنّ يكون لَهُ الشلكُ 
ن المال قال إِنَّ لله اصطفاة عَلَِكُم وزاده 


وقالَ كم نيم إن الله قد 
عَلينا وتحنٌ أحق با ملك منه ول 
بسطةٌ ني العلم والجسم ... وقالَ م نبيكم | 
هن ربكم وبقيّة مما ترل آل موسى آل هارون تميلة املائكة . .. فليا فصل طالوتث 
بالجنود قال إن لله مُبتليكُم بتر قن شرب ينه فيس 
اغترف غُرفة بده قشربوا ينه إلا قليلاً كم فل] جارّزه هو الذي 
لاطاقة آنا الوم بجالوت ومجنوده ... و برزواللجالوت وججُنوده قالوا ربنا أفيغ 
عَلَينا صَبروَبّت ... فهرّموهُم بإذن الله وقتلٌ داو جالوت وآتيه الله المُلكَ والميكمة 
وعلّمه مما يَشاء ولولا دفعٌ الله الناس بعطِيُم يتعض 


دَت الأرضٌ - .10١‏ 
فهذه الآبات الكرية تشير|إ كر م كعريان هذا التاريج. 
انيل ب.وكذلك:للنبيّ هم . فإ 
القوم الذين يُبعث علهم ‏ رين وابقث فيهم رَسولاًمتكُم . 

" -إِنّ المَلِك الحقّ العادل لابدّ وأن ينتار بإرشاد من مبد مطمن. من مَبدأ 
وحي أو عقل سال كامل متقن - إبعث لنا ملكا 

"إن منتهى المقصد من نظم الاجاع وحفظ الاستقلال في اللجامعة : إيجاد قوّة 
قاهرة لدفع الأشرار والخالفين في داخل أو خارج. وذلك بعد أن يتشخّص هم الهدف 
وتتحصّل هم الوحدة في السلوك, حت يتوافقوا في الدفاع عن مقصدهم وفي حفظه 
وتقويته ونشره - تُقاتّل في سيل الله . 

؛ - تحقّق الصدق والحقٌ في جميع المراحل وفيا بين قاطبة الطوائف مشكل 
ويحختاج إلى تقرينات ومجاهدات وتصبّر على الابتلاءات والمشقّات. وإِنّ القول لا يفيد 


١-إِنَّ‏ الملأ كانوا من يني 


هَل عَسيتُم إن كِب عَلَكُم لقتال ألا ثقاقلواء فليا كيب عَليهم القتال تولوا !| 

© أكثر الناس مفتونون بالظواهر من زينة الدنياء ويتخيّلون أنّ مقامات 
الروحائية والماديّة متلازمة, وبهذا الاشتباه يحتجبون عن مشاهدة الحقّ ويحرّمون 
عن ادراك الحقيقة ‏ ول يوْتَ سَعةٌ ين المال. 

"الذي يلزم تحقّقه في المَِك أمران: الأوّل ‏ العلم بوظائف الإمارة والمعرفة 
بشؤونها وكيفّاتها وخصوصيّات التدبير وإدارة البلد والاججاع. والشاني - سلامة 
الظاهر وقوّة البدن والبسطة في الجسم يشظةبني العلم والجسم ‏ فيكون مقتدرا نافذاً 
مسأطأً من جهة الإحاطة العلميّة والقزؤة الالَيه)ْ وبلحاظ البدن والقوى الظاهريّة. 
بأنَّ بعث طالوئتةكائ من جانب الله 


لَك طالوتٌ ملكا ... إن لله اصطفي عَلَيكُم . 


قد جعل لبعئه طالوت مَلِكاً: إتيان التابوت. وهو صُندوق لموسى (ع) وله 
خصوصيّات وخواصٌ وآثار معنويّة خارجة عن عالم الظاهر: 

أن يأتيكم التَابوثٌ فيه سكينة من رَبَكُم وبقيةٌ ما ترك آل موسى وآلّ هرون 
تحملة الملائكة إِنَّفي لِك لآية لَك . 

4 وقد امتحن الله تعاى جنود طالوت حقّ تتميّر مراتبيم ويكون الاعهاد 
عليهم في الحرب على اختبار واطّلاع صحيح - إن ال مبتليكُم بتر 

٠١‏ -إذا كان هدف المجاهد هو الله ولقاؤه: فلا يضطرب ولا بَونٌُ؛ إن يصل 
إلى لقاء الله سواء قل أو قُيل: 


كنا طالوت 


قال اين يتَظُونأ مم ملاقو لله كم ين فمٍ ليل غلبت 

مع أن الموفقية والظفر مع ألَذين صبروا واستقاموا. 

١‏ وطالوت هو الذي كان ملكا وفي رأس الجنود - قَلََا فصل طالوتٌ 
بالجُنود . وأمّا الذي قتل جالوت هو داود, وكان من الجنود. 


١‏ - فغلّب جنودٌ طالوت جالوت؛ من جهة تصبّرهم وتثيّت أقدامهم 


واستنصارهم من الله: 

ينا افرغ عَلَينا صَبْاً وتيت أقدامنا. 

فظهر أَنّ طالوت كان بعد موسى, ومن بني إسرائيل, ومبعوثاً في فئة منهم, 
وقد بُعث بتعيين الله وإرشاد النبيّ؛ وكارةكابيسطة في العلم والجسم. ولم يوت مالا 
دنيوياً. واصطفاه الله عليهم, وكان كاؤة )بن أصحابه وأعوانه. وصاحب 
جريانات أخر. 

وقد ذكر أيضاً أنّ امقصد الأتم في بعت طالوت: هو دفع إفساد جالوت 
واضراره وإضلاله وظلمه. وهذا من الأُمور اللازمة الواقعة من جانب الله ومن جهة 
لطفه وعنايته ‏ رعاية لجانب الحق إذا وقع في معرض خطر وسقوط وانهدام, ولجائب 
المستضعفين: 


ولولادَفعٌ لله النّاس بَعْضَهُم ببَعْضٍ لفسَدّت الأزض . 

وقساد الأرض منشأ الفساد في جميع الشؤون الانفراديّة والاجتاعيّة وقد 
احتوت هذه الآيات الكريمة مباحث لطيفة مهمّة في موضوعات المَلِك والحرب 
وشرائطهها وخصوصيّاتها والتجدّد وفلسفة امحاربة وغير ذلك من المطالب؛ لا يسعها 
المقام أزيد من هذا المقدار. 


طلح دن 


طلع: 

مصيا ‏ الطّلح: الموز, الواحدة طلحة مثل تمر وقرة. والطّلح من شجر اليضاه. 
الواحدة طلحة أيضاً. وبعير طليح : مهزول. طلّحته أُطلَحُه بفتحتين إذا هزلته. 

مقا طلح: أصلان صحيحان: أحدهما ‏ جنس من الشجر والآخر ياب من 
المزال وما أشيهه . فالأوّل -الطّلح وهو شجر معروف. وذو طُّلوح: مكان, ولعلٌ به 
طلحاً. ويقال إبل طَلاحَى وطلِحة, إذا شسكت عن أكل الطلح. والثاني ‏ قوهم -ناقة 
طِلحٌ أسفار. إذا جهدها السير وهزها 

الاشتقاق 00 طلحة واحدة الطّلحبوهو ضدرب من شجر الهضاه له شّوك. 
والطالم ضدّ الصالح. وجمل طليح : إذا أغيا فلم يكرك . وإيل طلاحى تأكل الطّلح. 

التهذيب 4 / ١87‏ الطلح: شَبَأمْغْيلآن له شوك أحجنٌ وهو من أعظم 
اليضاه شوك وأصلبه عوداً وأجوّدة صمَعكألوَالطَّلمَ في القرآن التوز. وقال أبو 
إسحاق: جاء في التفسير إِنّه شجر الموز. قال: والطّلح شجر أمّ غيلان أيضاً. وجاز 
أن يكون عن به ذلك الشجرء لأنّ له تُوراً طيّب الرائحة جدّاً. فخوطيوا ودُعدوا ما 
يحون مثله . وعن ابن السكٌيت : الطلح مصدر طلح البعير يطلح طلحاً: إذا أعيا وكل. 
الطّلح : النّعمة . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ارال وخقّة البدن واللطف. وبهذه المناسبة قد 
أطلقت في موارد الكّلال والَيّ ‏ 


ولعلٌ إطلاق الطلح على أمّ غيلان بمناسبة اللطف واهزال في ذلك الشجر مع 


لفل طلع 


كونه أصلب وأجود ثراً. وهكذا شجر الموز بالنسبة إلى ره. 

وأمًا النعمة: فإنّ المزال والأّطف في البدن من أعظم الأسياب في حصول 
التوفيق والسلوك إلى الخير والصلاح والشدّة في العمل والاستقامة في سبيل الحمق. إذا 
كان توأماً بالصلابة والسلامة. 

فلُطف البدن نعمة وتوفيق في نفسه يوجب كثرة القر ويلازم العافية والسلامة 
ودوام العمل. وفي قباله: السمن والثقل. فإِنَّ حمل الزائد على مقدار اللزوم والحاجة 
تكلف وزحمة. 

ما أصحابُ الِين في يسدر تخضود وطّلح منضود وظِلَ تمدود وماء سكوب 
وفاكهة كثيرة ‏ 55 /10. 

قلنا في سدر: إن ببعنى تحير من .دون أمقدّمة. وهو حالة الّان. والّضد 
الاتعطاف والليئة. 

فيكون الطّلح إشارة إلى كونهم في لطف وهال وخقّة وصلب من دون أن 
يكون فيهم ثقل وكلفة يوجب استرخاء وتسامحاً وتوانياً. 

والنضد هو التراكم والانضيام. إشارة إلى كونهم في حالة لطف وهزال مع 
كونهم في تراكم من لحوق الآلاء والألطاف الإهيّة الروحائية. 

ولا يخق أنّ تفسير السدر والطلح بالشجر أيّ شجر كان: لا يناسب مقام 
أصحاب الهين, مع أنّ الاستراحة والاستقرار تحت ظلّ هذه الأشجار ليس ها التذاذ 
وحظوظ روحائية هم. 

مضافاً إلى أنّ هذه النعم قد ذكرت يعدها: 

2 0 
وظل تمدودٍ وفاكهة 


طلع فالا 

وذكر جزي من الفواكه والظلٌ غير مناسب. 

وفي اتتخاب كلمتي السدر والطلح: لطف آخرء وهو سوق ذهن المستمع 
العاميّ امحجوب إلى معاني تناسب فهمه وتلائم إدراكه. ونظائر هذا كثيرة في كلمات 
القرآن الكريم. وهذا نهاية مرتبة الفصاحة والبلاغة. 

ثم إن المراد من امال واللطف في عام المثال والقيامة: هو الخلوص عن أثقال 
الآثام وأوزار المعاصي وأحمال الذنوب وأوساخ الأعبال وأرجاس الأخلاق والصفات 
الرذيلة. 

ولَيحملُنَ أثقالهم وأثقالاً مع أثقاهم . 

والتعبير بالحمل مسابحة : فإنّ النورائثة وألَْلِبة احاصلة من الأعمال والصفات 
تكون زائدة حمولة على النفس . بل هي تكون من أطوارها وهذا حمل معنويّ؛ وفيها 
ثقل أكثر من التقل المادَيّ. كما أتَالتتمئبواهزال. في البدين كذلك, وليس أمراً زائداً 
على البدن. 


ممه »م 


طلع: 

مصبا ‏ طلعت الشمس طلوعاً من باب قعد, ومطلعاً. يفتح اللام وكسرهاء 
وكلٌ ما بدا لك من علوّ فقد طلع عليك. وطلعت الجبلٌ طلوعاً؛ يتعدّى بنفسه, أي 
علوتّه. وطلعت : رقيته وأطلعت زيداً على كذا مثل أعلمته وزناً ومعنى. فاطلع 
على افتعلء أي أشرف عليه وعلم به. والمطلع مفتعل: موضع الاطلاع من المكان 
المرتفع إلى المتخفض, وهول المطَلّع من ذلك 
بذلك. والطليعة: القوم يُبمئون أمام الجيش يتعرّفون طِلع العدوّ ‏ أي خيره. والجمع 
طلائع. والطّلع: ما يطلع من النخلة ثم يصير قرا إن كانت أثى. وإن كانت ذكراً م 


ما يُشرف عليه من أمور الآخرة 


دنا طلع 


يعار قرا بل يؤكل طرياً ويقرك على النخلة أياماً معلومة حقٌ يصير فيه شيء أبيض 
مثل الدقيق. وله رائحة زكيّة فيلقح به الأنثى. 

مقا - طلع: أصل واحد صحيح يدلّ على ظهور وبروز يقال طلعت الشمس 
طُلوعاً ومطلماً. والتطلع: موضع طلوعها. ويقال طلع علينا فلان: إذا هجم. 
والطّلاع: ما طلعت عليه الشمس من الأرض. والطَّلع طَلع النخلة, وهو الذي يكون 
في جوفه الكافور. ومن الباب استطلعتٌ رأيّ فلان إذا نظرت ما الذي يبرز إليك منه. 
وطّلعة الإنسان: رؤيته لأئها تطلع . 

التهذيب ؟ / 178 طلعت الشمس تَطنُع طُلوعاً ومَطَلَماً. فهي طالعة. 
وكذلك طلع الفجر والنجم والقمر. والمتظلع: الموضع الذي تَطلُع عليه الشمش -إذا 
بلغ متطلِع الشّمس. وأمًا ‏ حقٌ منظلع فجن /فإنَ الكسائ قرأها يكسر اللام. وقراً 
ابن كثير ونافع وعاصم وغيرهير فيح آللام: وقأل الفراء: أكثر القرّاء على مطلّع ؛ وهو 
أقوى في قياس العربية, بمعى الطلوح؟ وكا ليت طلع فلان علينا من بعيد. قال: 
وطَلعنه: رؤيه. يقال حيّا لله طَلمتك. قال: واطدلع فلان إذا أشرف على شيء» 
وأطلع غيره. والطلاع: المطالعة, يقال طالعته مطالعة وطلاعاً. ويقال طلمتٌ الجيل إذا 
علوته. 


2 ك5 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلوٌ والظهور على شيء . فيقال طلعت 
الشمسش على الأرض إذا ارتفعت وظهرت على الأرض بنورها. وهكذا يقال طلعثُ 
الجيلَ إذا علاه وأشرف عليه. 


وأطلعت زيداً: جعلته طالعاً ومُشرفاً. وطالعت الكتاب: استمررت الإشراف 


طلع لهذا 
عليه؛ مطالعة وطلاعاً. واستطلعت رأيه: طلبت ظهور رأيه. واطّلعت الأمر: إذا 
اخترتٌ الإشراف عليه. والطّلعة للمرّة. والتطلّع: مصدر ميميّ. والمطلع للمكان. 

وترى الشّمس إذا طلعت, قَبلَ طلوع الشّمس , حك إذا بلغ مَطلِعَ الشّمس, 
سَلامٌ هي حَن متطلع الجر يراد الظهور في اعتلاء . 

وَماكانَ اله ليُطلِعَكُم على القَيب - 1/ 10/4. 

ليجعلكم مشرفين عليه. ١‏ 

فاطَلّع فرآه في سَواءِ الجحيم , أَطَلعَ الفيبَ أم اند . لو اطَلعتَ عليهم . لَعَلَي 
أطَلعُ إلى إله موسى , ولا َال تطلمٌ على خائنة منهم, نار الث لموقدة الي طلم عَلى 
الأَفئدَة ‏ يراد الإشراف بقصد واختيان” 

ولا يخ أنّ الاطلاع هو مطلق القهَوْقيأعملاء بالقصد والاخنتيار, فإنّ 
الافتعال يدل على المطاوعة والرغبةوَهوَآْنا)ستعَمَل تحرف على: يدلّ على الاستعلاء 
والإحاطة. وإذا استعمل بحرف إلى: يدل على إشراف إلى جهة المطلوب وجانبه, 
لا على المطلوب نفسه. وإذا استعمل بلا واسطة حرف: يدلٌ على مطلق الإشراف 
والاطلاع. وإذا استعمل بحذف المتملّق والمفعول: يدلّ على الاطلاع العام بلا تقيد. 

فهذه الوجوه منظورة في هذه الآيات بالختلاف استعمالاتها . 

وأمًا الع : وهو ما يظهر من النخلة حين بددٌّ ثفرها أو غيره. وهو واقع في 
أعلى الشجرة من النخلة مُشرٍفاً عليها ‏ ا طَلع تُضيد , ومن النخل من طَلعِها قِنوانٌ 
دانية . وزروع وغخل طلعها َم . 

والتضيد: المتراكم المنضمٌ بعضه على بعض. واّضيم: لطيف سريع الطضم. 
والقنوان جمع قِنو كالصّنو وهو العذق. 


أم شجرة الزقوم ... طَلعُهاكاأ نّه رُءوسٌ الشّياطين - 30/89 

قلنا إنّ الشجر هو المتجلي المتظاهر المرتفع, وإذا نبت في أصل الجحيم وأكل 
منه الظالمون, فيناسب من جهة المعنى ما يتجلى وينمو ويتظاهر من بواطن أهل 
الحجوبين المبّدين من الاستكبار والأناتية التي هي من أعلى صفات الشياطين, فإنّ 
الشياطين مظاهر لبعد والاستكبار والظلمة, فيكون طلع الزقّوم وثمره المتظاهر 
المتجلي منه كرؤوس الشياطين. التي فيها تتجلى ما في بواطتهم وسرائرهم ‏ راجبع 
الشجر الزقم. 


دَالرّقَوم طعامٌ الأثيم - 44 / 47. 


ماع *» 


مقا طلق: أصل صحَيَمطرَدِوَاجب وهو/يدلٌ على الخلية والإرسال, 
يقال إنطلق الرجل ينطلق انطلاقاً ثم ترجع الفروع إليه. تقول أطلقته اطلاقاً. 
والطّلق: الشيء الحلال. كأنّه قد حي عنه فلم يحظر. ومن الباب عدا الفرس طَلَقَاً أو 
طَلَقِين, وامرأة طالق. وأطلقتُ الناقة من عِقاها وطلّقتها فطلقت. ورجل طَلق الوجه 
وطليقه. كأئه مسطلق, وهو ضدّ الباسر الذي لا يكاد بهش ولا ينفسح بيشاشة. 
ورجل طَلِق اللسان وطليقه. وهذا لسان طَلِق ديق . وهذا أمر ما تَطّلق نفسي له: أي 
لا تتشرح له. 

مصبا ‏ طلّق الرجلّ امرأته تطليقاً. فهو مُطلّق. فإن كثر تطليقه للنساء ميل 
مطليق ويطلاق. والإسم الطّلاق. وطلقت وهي تطلق من ب. قتل» وفي لغة من باب 
قرّب, فهي طالق. فقال الليت: أراد طالقة غداً. وقال ابن الأنباري: إذا كان النعت 
منفرداً به الأثى دون الذكر لم تدخله الهاء نحو طالق وطايث وحائض, 3 


طلق لقنا 


إلى فارق لاختصاص الأنثى به. ويقال الطّلق: المطلّق الذي يتمكّن صاحبه فيه من 
جميع التصيرّفات فيكون ببعنى مفعول. مثل اذبح معنى المذبوح, وأعطيته من لق 
مالي. أي من حلّه أو من مطلّقه. وطَلِقت المرأة. بالبناء للمفعول طلقاً. فهي مطلوقة: 
إذا أخذها الخاض وهو وجع الولادة. وطق لسانه طّلوقاً وطُلوقة. فهو طلق 
اللسان, وطّليقه أيضاً: أي فصيح عذب المنطق. واستطلقت من صاحب الدين كذا 
فأطلّقه. واستطلّق بطنّه, وأطلقه الدواء. 

مفر ‏ طلق: أصل الطلاق التخلية من الوثاق. يقال أطلقتٌ البعير من عقاله 
وطلّقته, وهو طالق وطّلق بلا قيد. ومنه استعير طلّقت المرأة نحو خليتها. فهي 
طالق. أي مُخلاة عن حبالة النكاح. وانطلق فلان إذا م متخلّقاً. وقيل للحلال طَلّق 
أي مُطلّق لا حظر عليه. وطلّق يده وأطلقها: يام عن الجود. 


ل ا ىا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رفع حصر. سواء كانت الحصوريّة طبيعيّة» أو 
بتقييد نانوي» أو بتعهّد. 

فالأوّل كما في: 

ولا ينطلق لساني - 51 /37. 

والثاني كا في: 

إذا انطلقٌ إلى مغائم لتأخذوها ذّرونا تتعكُم - 58 / ١5‏ 

والثالث كبا في: 


وإذا طلقتم النّساء فب 


.58١/١  َنهّلجأ‎ 


ددا طلق 


فالنكاح والتزيّج حصوريّة حاصلة بعقد وتعهّد فيا بين الزوجين؛ وجب 
الالتزام بلوازمه, والطلاق رفع تلك الحصوريّة. وجعل المرأة منطلقة مرسّلة من 
حدود الروجية. 

والفرق بين الإطلاق والتطليق: أنّ النظر في الأول إلى جهة الصدور مسن 
الفاعل, وفي الثاني إلى جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول . فني التطليق يلاحظ رفع الحصر 

من المفعول به وكونه مطلقاً. 

إذا طلّقتم النّساء, ثم طلْقتّموهن , إن طلفكن , فطلق رهن . 

وهذا بخلاف قوهم ‏ أطلقته إطلاقاً ‏ فالنظر إلى جهة الصدور. 

وأمَا الطلاق: فهو إسم مصدرء ونيد على ما يتحصّل من التطليق. 

وأما الفعل الجرد: فيستعمل لازنا فيقأل بُللّى فهو طليق وطلق . ومتعدّياً فيقال 
طلقثه فهو مطلوق. 

والانطلاق يدل على القبول, فيقال أطلقتُ فانطلق , فهو بمعنى ارتفاع الحصورية 
وأن يكون العمل والحركة بلامانع , فيستعمل في حركة أو عمل أو مشي أو سير يرتفع 
فيها المانع والتقيّد والمحدوديّة ‏ إذا ان مغائم لتأخذوها ذّرونا أي حين يرتفع 
الحدٌ وا حصدر من جانب العدوٌ وتحصّل الانطلاق ممتدّاً إلى جهة المغائم . 

وانطلق المَلأمِنِيم أن امشوا واصبروا على كم - 1/7 

أي فإذا ارتفع التقيد في قبال الدعوة والمخاطبة قالوا أن امشوا. 

انطلقوا إلى ما كُنمٌ به تُكدّبون انطلقوا إلى ظِلّ ذي ثلاث شب - /198/ 18 

أي فيرتفع عنهم الحصر ويقال هم: أنتم 5006 هذا الجانب. 

فالانطلاق هو ارتفاع الحصر, وأمًا الذهاب والسير والحركة وأمثاها: فن آثار 


طلق نما 


ارتفاع الحصر وتستفاد بالقرينة الحالية والكلاميّة 

فالنظر في موارد استعبال هذه الكلمة إلى جهة ارتفاع الحصر فقط. 

وأمَا شرائط الطلاق وأحكامه وآثاره: فقد تذكر في أواخر سورة البقرة, 
وفيها: 

وإن عرّموا الطّلاقّ فإن الله تمِيعٌ علي - ؟ / 191. 

فأشار إلى لزوم رعاية العدل الكامل وحفظ الحقوق, بحيث يرون الله تعاللى 
حاضراً وشاهداً عليهم وعلى أقواهم وأعبالهم وأفكارهم ونئاتهم, فهو تعالى يسمع 
ما يقولون ويعلم ما ينوون في قلوبهم ويُخفون في ضمائرهم . 

ثم يصرّح تعالى بلزوم إجرا. وله «الإبساك بمعروفي أو التسريم بإحسان - 
حين العمل بعزم الطلاق إثياتاً أو نف 

فقد ذكر التسري والمفارقة .في لكريم في سبعة مواضع مقيدا بالمعروف 
والجميل والإحسان. ونهي عن الأمال )1 

فككا أنّ التكاح قد وقع بعروف وصلاح وتوافق ورغبة: كذلك يلزم أن يقع 
الفراق بينهها أيضاً بمعروف وبسراح جميل وتوافق كامل. وذلك إذا شاهدا أنّ الفراق 
خير وصلاح طها. 

ثم يذكر بعد وقوع الطلاق: لزوم رعاية أمر آخر في حق المطلقة: 

وللمطلّقاتِ متاعٌ بالمعروف حقاعَلى المكقين - 11١/7‏ 

فعلى الرجل التق تأمين متاع المطلقة ومعيشتها مادام لم تؤمّن من جانب آخرء 
وهذا أعمٌّ من النفقة في زمان الهدّة, بقرينة قوله تعالى ‏ عَلى المتُّقِين - ولم يقل على 
الرجال الذين طلّقوا. والتعميم ليشمل كلّ م 


» #0» 


1 ص 


مصبا ‏ الطَّلَل: الشاخص من الآثار. والجمع أطلال وربا قيل طُلول. وشخط 
الغيء: طَلَنه , وطلل السفينة: غطاء يغشى به كالسقف. وطَلّ السلطانٌ الدمّ طلا من 


: أبو زيد وقال لا يستعمل إلا متعدّياً. فيقال طلّه السلطان إذا أبطله وأطلّه 
بالألف أيضاًء فطل وأَطِل. وأطلٌ الرجل على الشيء مثل أشرف عليه وزناً ومعنى . 
وأطلٌ الزمان أيضاً: قرب. والطّلٌ: المطر النفيف ويقال أضعتٌ المطر. 

مقا طلّ: يدل على أصول ثلانة: أحدها فُضاضة الشيء وعّضارته. 
والآخر الإشراف. والثالث ‏ إيطال الثني »كالول الطلّ وهو أضعف المطر. إنا سمي 
ن الأرض. ولذلك تسم أمرأة./لرْجل طُلّمه. قال بعضهم: إنا ميت 
بذلك لأنها عَضّة في عينه كأها طلم والباب. الآخ- الطّلل: وهو ما شخص من 
آثار الديار. ومن ذلك أطلٌ على الشنيء إذا أشرف. وطَلّل السفينة: جلاها. والججمع 
أطلال. وتطاللت إذا مددت عنقك تنظر إلى الغيء ببعد عنك. وأمًا إيطال الثيء: 
فهو إطلال الدماء وهو إبطاها. وذلك إذا لم يُطلّب ها. 

التهذيب 744/1 _قال الليث: الطّل: لطر الصغار القطر الدائم وهو أرسيخ 
المطر ند ويقال طلّت الأرض» ويقال رحبت بلادك وطلّت. أبو عبيد الأصمعي: 
أخف المطر وأضعفه: الطّل ثم الّذاذ, ثم البغش. وقد طُلْت السماء. وقال الكساق: 
أرض مطلولة من الطّلّ. وقال الليث: الإطلال: الإشراف على الشيء. وعن الأصمعي: 
الطّلل: ما شخص من الديار, والرسم ما كان لاصقاً بالأرض. وعن الفراء: للد 
الشربة من اللبن. والطّلّة: النعمسة. والطَّلّة: الخمرة السلسة. والطّلّة: المُصر. وعن 
ابن الأعرابي:: الطليل: الحصير. وقال أبو زيد: للتدى الذي يُخرجه عروق الشجر إلى 


به لأأله 


ص ل 
غصونها طَلّ, ويقال: رأيت نساء يتطاللن من السطوح. أي يتشوّفن؛ وطُلٌّ دممه. 
وطْلّه الله. عن خالد: طلٌّ بنو فلان فلاناً حقّه . إذا متعوه ياه وحبسوه منه. 
قم ورطط (طلل)00- 
- 0 وا (طِْل) ()-ئذئ, بلل. خصّل. 


« مه 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو طراوة مع تّدى, ومن مصاديقه: المطر بقطرات 
صغار مع الرخوة, والأرض الطريّة . 

وبتناسب هذا المعنى تطلق اضر )وما يخرج من عروق الشسجر إلى 
الفصون. والمرأة الناعمة الليئةءروما ينِتَويشخص من الديار إذا كان طرياً؛ وعلى 
إشراف فيه طراوة وطيبة ولطف م 

وما إطلال الدم: فباعتبار إبقائه رطباً. وهو غير يابس ول يُتأر له. 

وأمًا السقف والجلال: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة. مضافاً إلى أنّ التسقيف 
يوجب طراوة ونداوة في المكان. 

فكلّ من هذه المعاني لازم أن يلاحظ فيه القيدان, لا مطلقاً. 

وَلٌ الّذِينَ ينفِقَونَ أموالهُم ابتغاة مرضات لله ... كَممَل جَنّة بربوة أصاتها 
وابلٌ فآتت أُكُلها ضعفين فإن م يُصبها وابلٌ فطَلّ ‏ 7 / 534 

الطّلَ كالصّعب صفة, والمراد هو المئّة وما يتملّق بها, فإنَّ ذلك المميط الواقع في 
ارتفاع: طلّ فيه طراوة ونداوة, بلطافة الهواء وبترشّحات الندى من داخل وخارج. 


لهذا طيث 


فالإنفاق إذا كان في الله وفي سبيل مرضاته: فهو في نفسه كالحميط الل فيد 
طراوة ونداوة وفيه اقتضاء التزايد والتضاعف والفوٌ ولا سبًا إذا لحقه لطف غَيِيٌ 
وأصابه وابل من الرحمة والفضل الرجمائية . 1 

ولايصحٌ تفسير الطلّ في هذا المورد بالمطر الضعيف: فإِنٌ موضوع الكلام هو 
الجئّة فإذا أصابها وابل فهي حيتئذ تأتي بأكلها ضعفين, وإذا لم يُصبها وابل فتكون 
طلا فيها طراوة ونداوة بمقتضى تحلها وبرودة هوائها. 

وأمًا استعمال الطَّلّ في مورد التأنيت: مضافاً إلى غلبة الإسمية على الوصفاية 
فيه. أنّ نظائره كثيرة, كالرُوج والكَلٌّ والقّرن. 

ولايخق أن إرادة المطر من الطلّ لإنلاهم هذا التعبير في الآية. واللازم أن يعبّر 
كذلك فإ م يوجد وابل فطل حتمل إن الْركإلوابل وهو كبار القطر ليس بنقيض 
الطلٌ بمعنى المطر صغار القطر, حي لا يَركقان بل ضدّان لا يجتمعان ويرتفعان . 

فتفريع وجود الطلٌ على أَنتفاء الوايل ب آلطَرَ فيهما غير صحيح. 

ثم إِنّ إصابة وابل الرحمة والرأفة والعناية الإيّة متوقفة على ابتغاء مرضاة الله 
وأن يكون الإنفاق ل 


طمث؛ 

مصبا - طقث الرجلٌ امرأته طمناً من بابي ضرب وقتل: اقتضّها وافترعها, 
ولا يكون الطمث نكاحا إلا بالتدمية, وعليه لم 2 : 
وفي تفسير الآية عن ابن عبّاس: لم يطمث الإنسيّة إنسيّ ولا . 
المرأة طمثاً من ياب ضدرب: إذا حاضت. وبعضهم يزيد عليه أُوّلَ ما تحيض. فهي 
طامث بغير هاء. ومن باب تعب لغة. 


طمث أيفينا 


مقا طمث: أصل صحيح يدلّ على مس الشيء. قال الشيبائي: الطلمث في 
كلام العرب: الم وذلك في كلّ شيء. يقال ما طمت ذا الترتع قبلنا أحدٌ:“ومن ذلك 
الطايت وهي الحائض. ويقال طعث الرجلُ المرأة: مسّها بجباع. وهذا في هذا الموضع 
لا يكون بجباع وحده. قال الخليل: طمثتٌ البعيرٌ: إذا عقلتّه . 
الاششتقاق 774-ما طمث هذا البعيَ حبلٌ قط أي ما مسّه ل يَطيثهنٌ - 
أي لم يمسسهنٌ. والطمث معروف. كأنّه مأخوذ من طّمتّها الدم أي مسّها وخالطها. 
*« * * 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو'مش موك يوجب تصرّفاً في الشيء. ومن 
ذلك الاقتضاض والافتراع, أي الجاع بالتدمية.أوإيُخراج الدم. كما في إزالة البكارة. 
ومن ذلك حالة الحيض الموجب :اليد أئرا خصوصّباً بخروج الدم. فالطامت في 
الحقيقة هو تلك الحالة, ثم أطلق على مَن يتأئّر منهاء ومن ذلك العقال والحيل المققّد 

وبينها وبين مادّة الطمس اشتقاق أكبر. 

فين قاصراثٌ الطرف ل يَطمِهنَ إنسٌ قبلّهم ولاجان - 00 /01. 

حورٌ مقصورات في الخيام ... لم يطيثهنٌ إنسٌ قبلهم ولاجانٌ - 05 / 4 

ولا يخ أن الحور مخلوقة لطيفة متناسبة روحانية بتناسب روحاتية كلّ من 
أهل الجئّة. يستأنسون بها ويلتذُون من مصاحبتها في الجئّة. 

ولا كان أهل الجسئّة يتغرّهون من الأرجاس ويتطهرون من كثافات الجسد 
الماديّء ويصيرون أجساماً لطيفة مطهّرة, جسماً وروحاً. ظاهراً وباطنا, فيتقوبون من 


لييذا ظمس 


عوام الملكوت الأدنى والأعلى؛ كلّ بحسب مرتبته ومقامه: فتكون الحسور أيضاً من 
ذلك العالم. 

فحينئذ يصع التعبير بقوله تعالى: 

ل يَطيثهنٌ إنس قبلهم ولاجانٌ . 

وهذا إشارة إلى كيال الطظهارة والقداسة والتّزاهة فيهاء بحيث لم يَطمئهنٌ أحد 
من الجن والإنس, وهذا المعنى بمقتضى فطرتها الطاهرة القادسة المستفادة من 
القاصرات المقصورات. 

وأمًا التعبير بالجانٌ: فإنَ التعدّي والنظر السوء والتأثير غير الجائز نا يتصوّر 
أن يتحّق من جانب أفراد الإنس أ لاقني أي عالم. 

وأمًا الملائكة والأرواح الْطْييةٌ: فهم] مرأون ومندّهون من أمثال هذه 
الانحرافات والقايلات المتعدّية:غن. الحيق.. 

فالطمت هو المسّ المؤلّر بحيث يصدق فيه التصرّف بأيّ نحو كان. 

٠.‏ لمن ليا 

طمس: 

مصيا ‏ طمست الرجل طمساً من باب ضعرب: محوثّه, وطمس هوء يَتعدّى 
ولا يتعدّى. وطمس الطريقٌ يطيس وتطحُس طُموساً: درس. 

مقا طمس: أصل يدل على حو الشيء ومسحه. يقال: طمستٌ الخخطً. 
وطمستٌ الأثر. والشيء طايِس أيضاً. 

مفر الطّنس: إزالة الأثر باحسو وإذا النَجومٌ طّيست. لطّمَسْنا على 
أعينهم , أي أزانا ضوءها وصورتها كبا مُطمس الأثر. ين قبل أن تطيس وجوهاً - 


يردّهم عن الهداية, أو الأعيان والرؤساء, وتعلَ رؤساءهم أذناباً. وذلك أعظم 


سيب البوار. 


الجمهرة 7 / 18 والطّفس: طمسشك الأثر وغيره. مثل الحو وكلٌ شيء 
غليته فقد طمسّه ومنه قوهم ‏ طمسّ الله عيئّه , وطريق طايس أي دارس. وطاسم 
أيضاً. إذا دثرت أعلامه. 

الأفعال ١‏ / 141 طمس الشيء طموساً: درّس, والقمر والنجم والبصيرٌ: 
ذهب ضوؤهاء والقلبٌُ: فسد. والشيء: بعد. وطمستٌ الثيء طمساً: أهلكتد, 
وأيضاً حوته. وطّسم العية: درس وطبينمته أنا. 

م" ب #: 

والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو المَس الشديد يوجب زوال نظم وصورة في 
الشيء. وهذا أقوى من مفهوم الطمث. كا أنّ الم أعمّ منهها. 

وأمًا مفاهيم ‏ ذهاب الضوم, إزالة الأثر. إزالة الصورة, الفساد. التغيير: فن 
مصاديق الأصل. وأمّا المسح المطلق, والدرس. والببعد. وأمثالها: فن آثاره أو 
لوازمه. 

ولَقّد راوَدُوه عن ضَيفِه قطمسنا متهم - 6ه / /7. 
رّلنا مُصدٌّقاً لا معكم ين قبل أن نمس وجوهاً الالال 
فإذا التُجومٌ طُّمست وإذا التّهاء قرت - /8/1. 
يراد إزالة نظم الصورة فيها. بحيث تختلٌ آثارها ونتائجها المقرئّبة عليها. 


آمنوايما 


1 طبع 
وأمًا خصوصيّات الطمس في هذه الموارد: فأمور جزئيّة غير قابلة البحث. 
رْيّنا اطيس عَلى أمواهم واشدّد على قلوبهم - ٠١‏ /48. 
ولو نّشاء لَطْمَسْنا عَلى أعيّهم فاستّبقوا الصّراط -71/171. 
فاستعمل الطمس في الآيتين بحرف على: إشارة إلى تحقّقه بالاستيلاء والاستعلاء 


والتسلّط فإنّ النظر في التعبير الأول إلى مطلق وقوع الطمس . بخلاف هذين الموردين 
فالمنظور فيهما تحقّقه بإحاطة واستيلاء وبأيّ نحو يُشاء. 


والموردان أيضاً يقتضيان ذلك المعنى: فإنٌ موسى (ع) يطلب من الله تعالى كون 
أمواهم خارجة عن تسلطهم. حيث إِنّ المال هو السبب لطغياهم _إِنَّ الإنساقّ 
ليطغى أن رآ استغنى - وبوسيلته يفعلؤ3 مَاييفجلون. 

والثانية في مقام إثبات الاستيلاء الكامل عليهم إذا شاء. والطمس على أعينهم 
بحيث لا يقدرون الاستباق في أي طرق ول« يسبتطيموّن مشاهدة ما بين أيديهم . 

والتعبير بالأعيّ دون الأبصار: إشارة إلى أن بصائرهم المعنويّة وإدراكاتهم 
الباطنيّة قد عميت وكانت مطموسة , ولم تبق هم إلا هذه الأعين الظاهريّة من أعضاء 
البدن. 

والتعبير بالوجوه: إشارة إلى جهة الوجهة والتوبّه وإزالة نظمها. 


ل 0 ك4 


طمع: 

مصيا ‏ طيع في الشيءٍ طَتعاً وطاعاً وطّاعِيَة. فهو طمِعٌ وطايع 
بالهمزة فيقال أطمعتّه , وأكثر ما يستعمل فيا يقرب حصوله, وقد يستعمل بمعنى الأمل, 
ومن كلامهم طمَعٌ في غير مَطمع ؛ إذا أملّ ما يبقّد حصوله. 


طمع 14 


مقا طبع: أصل واحد صعيع يدل على دجاء في لقلب قو للشويء, يقال 
طيع في الثنيء طْمَعاً. ولَطَمعتَ ها زيد - عند التعجب. ويقال امرأة يطياع للقي 
مُطيع ولا تكن . 

صحا ‏ طمع في الشيء طَمَعأ. فهو طّع وطّئْعٌ. وأطمقه فيه غيرُه. ويقال في 
السيكب - طَمْعَ الرجلٌ ٠‏ أي صار كثير الطمع ٠‏ وخوّجت المرأة قلانةٌُ. إذا صارت 
كتيرة المخروج. وقٌضُوَ القاضي فلان, وكذلك التعجب في كل شيء. لأنّ صور التعجب 
ثلاث: ما أحسنٌ زيداً, وأسيع به. وكبّرت كلمةٌ. وقد شد عنها نعم وبشس. 

مفر ‏ الطمع تُزوع النفس إلى الشيء شهوةٌ له. ولا كان أكثر الطمع من أجل 
أهوى قيل الطمع طبع . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادة: هو ما يقابل الآستغناء في النفس. فهو عبارة عن 
تايل النفس إلى ما هو خارج عن يده. 

وهذا من الصفات المهلكة. ومن آثار حبٌ الدنياء وقد ورد أنّ الطمع ذل كما 
أَنّ الاستغناء عا في أيدي الناس عرٌّ. 

وقد يكون الطمع إلى أمر مستحسن وإن لم يكن الطامع مستحقّاً: وهذا ليس 
بقبيح, بل يكون مستحسناً إذا كان القايل صحيحاً. 

فالطّمع المذموم القبيح , وهو القايل إلى الوصول بشيء ليس بحقّ, كاثقايل إلى 
ما في يد غيره ولا استحقاق له فيه بوجه: كبا في: 
فلا تخضعن بالقول فيطمع الذي في قله مض - 50 / 70. 
فهذا تمايل إلى ما لا يجوز له وليس له وجه صحيح في ذلك القايل. 


إن 


11 طمع 
وكا في: 


5 رن 
وا... أيَطمع كل امرئ مِنهم أن يُدخَل ج 
وهذا تمايل إلى أمر من دون أن يمت أسبابّه وشرائطه . 
وهكذا قوله تعالى: 


ذَرني ومن لقت وَحيداً وجعلتٌ لَهُ مالا تمدوداً ...ُ»يتطمع أن أزيد - 14/ 


من دون استحقاق ويلا جهة. 

وأمًا اطع المستحسّن, وهو إذا كان القايل إلى أمر مستحسن صحيح وهو 
يستعلٌ له هئ وسائله ومقدّماته : كا في 

والّذي أطمع أن يغفري - /417752) 

وتطمع أن يُدخلنا ربنا هَْالقومإلتضاحين اله / 26 . 

انا تطمع أن يَغفر ناريا خطايانا ‏ 75 / .0١‏ 

فطمع المغفرة ودخوله مع الصالحين من الله الرحمن الرحيم لا مانع له إذا استعٌ 
له, بل إنّه مأمور به وتنا تقتضيه العبوديّة, كبا قال تعالى: 

وادعوه خَوفاً وطمَعاً - 51/17 

تتجافى جُنويهم عن التضاجع يدعون ربّهم خَوفاً وطمعاً - 11/77 

فالخوف: بلحاظ التوجّه إلى قصور نفسه وتقصيره وكونه مذنباً في جنب 
مولاه ولو جاهد بأيّ بجحاهدة. والطمع : بلحاظ النظر إلى رحمته ورأفته وجوده وكرمه 
العامٌ, وبتوقّع الإفاضة منه تعالى. 

وهاتان الجهتان الناظرتان إلى جانب المثتّت وهو الطمع, وإلى جانب المنقي 


طًّ 1 
وهو المنوف : لابدٌ من أن تكونا ملحوظ 
فيقول تعالى: 
هو الذي يُرِيكُم الباق خَؤْفاوطْمعاويُنشئْ السحاب القّقال ‏ 8878 / 15 
وين آياته يُرِيكُم الباق خَؤْفا وطَمعاً - /17١‏ 51. 
نصب خوفاً: لأنّه مفعول لأجله. أي يريكم البرق لأجل حسصول حمالة 
النوف والطمع اللّازمين للسالك إلى الله تعالى . 


في تمام المراحل. 


إن البرق إنارة» والإنارة فيها إضاءة ونور ورحمة. ونارٌ وإحراق. فالبرق فيه 
استعداد كلّ منهراء ويوجب للشاهد حصولّ حالة الخوف من نزول عذاب؛ وحالة 
الطمع من توجّه نور ورحمة. 

وأما كون إراءة البرق آبة؛ أي إراءة اللْمممان المنصوص الحاصل بشدّة 
وضغطة: فإِنّ التوججّه إلى حدوثة وتخصوضياته وعلل:وجوده في السماء: من آيات 


عظمته وقدرته وتدبيره وربوبيته. 


والتعبير بالإراءة توجب حصول خوف وطمع. لا البرق 
ووجوده في نفسه بدون قيد الإراءة, كما في سائر المنظومات السماويّة . 

فظهر أن حكم الطمع يختلف باختلاف ني الطامع وموارد الطمع وما به يتعلّق 
الطمع , فيكون مستحسناً أو قبيحاً. 


ص 
مقا -طمٌ: أصل صحيح يدلّ على تغطية الشيء للشيء حقٌ يسويه به الأرض 
أو غيرها. من ذلك قوهم ‏ طمٌ البمرَ بالتراب: ملأها وسوّاها. ثم يحمل على ذلك, 


144 طم 


فيقال للبحر الطَّم, كأنّه طم المءٌ ذلك القرار. ويقولون: له الم وال فالطَم: البحره 
والرمٌ: الثرى, ومن ذلك قوهم ملع الأسو إباغلا وكاب . ولذلك عمّيت القيامة: 
الطامٌة فأمًا قوطم, : طم شمر معنى التسوية وإن لم يكن فيه التغطية. 
ومن الباب الطّمطِم : الرجل الذي لا يُفصح كأئه قد طم كبا يُمْ البثر. 

مصبا ‏ طممت البثرَ وغيرّها بالتراب طب من باب قتل: ملأتها حقٌٍ استوت 
مع الأرض. وطمّها القراب: قعل بها ذلك. 

التبذيب 7١7/15‏ قال الليث: الطمٌ: طمٌ البئرٍ بالقراب وهو الكبٍس. ويقال 
للشيء الذي يككثر حي يعلو: قد طَمّ. وهو بطم طيا. وجاء التسيل قَطَمْ على كلّ 
شيء: أي علاه. وقال الفرّاء: فإذا جاءتٍالطامة ‏ هي القيامة تَطّمّ على كلّ شيء, 
ويقال تَِم. وقال الزجاج: الطامط دهي الّتبحة التي تظِمٌ على كلّ شيء. وقال 
الأصمعي : طم البعير يطُّمْ طميا: إذا ةيد دوا سهلاً. 

قع - ثال(ط (طامم) أعْلَق» سد أحَكُم السداة والإغلاق. 


ل 0 ك5 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو علو في تغطية وإغلاق. وأمّا مطلق التغطية أو 
العلو أو الإغلاق أو الملء أو الغلبة أو غيرها: فليس بأصل, بل من لوازمه. 

فكلّ من موارد استعمال المادة لابدّ أن تلاحظ فيه هذه القيود, كيا في قوهم ‏ 
طم البثرّ, وم السيلٌ كل شيء. وطِمٌ الأم. 

وأمًا بقيّة الموارد: فعاني مجازيّة تناسب الأصل . 

فإذا جاءت الطامةٌ الكبرى يَوْم يكذ يدك إلانسانٌ ما َع ويؤزت الجحي دين 


طّ 14 
يَرى - قلا/ ولا 

أي عا يَطمّ كلّ شيء من مجاري الأمور وآمال الناس وأفكارهم وأعباهم 
والحوادث الدنيويّة والجريانات العامّة المادّية والعناوين الظاهريّة. 

فحيط هذا العا يَعلو ويُغطي ويُغلق كل شيء. ويجعلها تحت سيطرته وحكومته 
ونفوذه, وعلاً ويّسوّي ويحيط كلّ حلّ: 

يوم تُبدّل الأرضٌ غيرَ الأرض والسّمواتٌ وترزوا لله - 14 /41. 

فيومئذ يلم كلّ شيء إلا ما كان فيه وجهه: 

كُلَّ من عَلها فانٍ يي وجة ريك وترزوا لد 

ولا يخى التناسب لفظا ومعنى اناده واد الطمث والطمس. فالطمٌ يدل 
على مس أشدٌ من الطمس. كبا أنّ الطتتتنَكاة”أقتاً من الطمث, والطمث أيضاً أشدٌ 
من الطمع . وهذه المراتنب يدل عله طبه تروف .ع ث - س -م ‏ على 
القرتيب. 

مضافاً إلى التضاعف في كلمة الطم. 

وأمَا تئة الآية ‏ وبرت الجحي؛ ‏ وذكر بروز الجحيم : فإنّ الطامة ا يظهر 
أثرها في المذنبين. وهم الّذين تعلّقوا بالدنيا وزخارفها وشهواتها وملتدّاتها. فَعْطُمٌ 
تلك الأمور وتفنى بإقبال عالم الآخرة؛ وبُررزت الجحي التي في بواطن أفكارهم 
وأعباهم. 

وأمًا أهل الله: فلا تعلّق هم بالّنياء فهم أهل آخرة وروحائية قد طَمّوا آماهم 
الدنيويّة وأفنوها وأماتوا نفوسهم قبل أن يموتوا. 


فالطامّة لاتؤئّر في خصوص أشخاصهم. ولاتتعلّق بهم. فإنّهم يومئذ يتذكّرون 


ذل طمن 
في مساعيهم الحقّ. ويشاهدون في بواطن سلوكهم الجنّة. ولا يتويجهون إلا إلى وجه 
الرب - يوم يتك الانسانٌ ما سعى . 


# من 


طمن: 

مصبا ‏ اطمأنٌ القلب: سكن ولم تقلق؛ والإسم الطُّمأنينة. واطمأٌ بالموضع : 
أقام به واتّذذه وطناً. وموضع مطمْنٌ: منخفض. قال بعضهم: والأصل في اطمأنٌ 
الألف مثل احمارٌ واسواة. لكمّهم همزوا فراراً من الساكنين على غير قياس. وقيل 
الأصل طأمن الرجل ظهره على فأعل. وأخّرت على الميم. ويجوز تسهيل الهمزة 


فيقال طامّن؛ ومعناه حناه وخفضه. 
مقا طمن: أصيل بزيادة هلزة, يقال لمأن المكانٌ يطمئنٌ طُمأنينة. وطامنت 


مفر الطّمأنينة والاطمينان: السكون بعد الانزعاج ‏ ولتطمانٌ به قلويكم . 
يا يها النَّسُ المطمِنّة : وهي أن لا تصير أمَارةٌ بالسوء. 

التهذيب 1 / 7737 طمن: قال اللَيث: أطمأنٌ قلببه إذا سكن وقيل في 
تفسير -يا أيه الس المُطمئتّة :هي لني اطمأننت بالإيهان وأخبتت لرئها. وقوله ‏ 
ولكن لتطمان قلي : أي ليسكن إلى المعاينة بعد الإمان بالغيب. والاسم الطّمأنينة. 
ويقال طامّن ظهره إذا حناه, بغير همز, لأنْ الهمزة التي حلّت في اطمأنَّ نا حلّت فيها 
حذار الجمع بين الساكنين. ومنهم من يقول: طأمن باهمزة. 

لسا ‏ طمن: طأمن الشية: سكنه. والطُّمأنينة: السكون, واطمأنٌ الجل 
اطمئناناً وطّمأنينة: أي سكن. ذهب سيبويه إلى أنّ اطمأنٌ مقلوب وأنّ أصله من 


طمن 14 
طأمّن, وخالفه أبو عمرو فرأى ضدّ ذلك. وحججّة سيبويه: أنّ طأمّن غير ذي زيادة. 
واطمأنٌ ذو زيادة. والزيادة إذا لحقت الكلمة لحقها ضرب من الوهن لذلك, وذلك إذا 
لحتها ضدربٌ من الضعف أسرع إليها ضعف آخر. وطمن غير مستعمل. 


ممع هم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سكون بعد اضطراب؛ أي رفع الاضطراب 
واستقرار حالة السكون. مادياً أو 


فالاطمينان الماديّ:كما في: 


ضَربَ الله متلا قَريدٌ كانت آيِثهُ ملمدكةبأتها رزثها رَغَداً من كُلّ تكان 
فكفرت بأنكم الله فأذاقها لله لياس الجوع وآذوف - .111/1١‏ 

فالقرية: مجموع حل فيها عبارة وزراعة وجمع من الناس مع وسائل تعيشهم. 
والاطمينان فبها إِنّا يحصل بنظم أمورهم وتهيّؤ أسباب حياتهم وعيشهم وجريان 
برناج العدالة بينهم. بحيث لا يُرى فيها اضطراب واختلال من جوع أو خوف أو ظل 
أو فساد أو عصيان. 

والاطمينان المعنويّ: كبا في: 

وماجَعَله إلا بُشرى ولتَطمائن به قُلوبُكم - 8 / .٠١‏ 

ألايذكر لله تَطمنٌ القلوب - 18/1 

يا أيه النَّمْسُ المٌُطمئنّة ارجعي إلى ربّك راضيةٌ مرضيّة - 84 / 17. 

امن أكره وقلثه مطمنٌ بالاهان  1١5/15‏ 


14 طمن 


فالاطمينان في القلب إن يتحصّل بنور اليقين والشهود بحيث يرتفع الاضطراب 
والتزلزل والتردّد. 

وهو إِمَا مطلق أو في مقابل أمر معيّن وبالنسبة إليه: فالأوّل كا في يقي - 1, 
. والثاني كبا في - ١‏ 5. فإنَّ اطمينان قلوبهم في الأولى في مورد غزوة بدر من جهة 
العدو: 

إذ تستفيثونرَبَكُم فاشتجاب لَكُم أن ثكم بأل ين الملائكَة مؤوفين . 

والرابعة - تتعلّق بما أكره فيه من جهات الأصول والاعتقاد. 

وأمًا حصول الاطمينان في 1. 1: فطلق. ويراد تحقّق الطمأنينة المطلقة في 
النفس وخروجها عن مطلق الاضطرابةوالتِردّد والتزلزل في جميع مراحل الإيمان 
بالله تعالى وبأسمائه وصفاته وأفعالا ويوما بعك ) 

وهذه الطّمأنينة لا تستقى في قلب إلا بعد تحت المعرفة الشهودية ورسوخ نور 
اليقين, حقٌ يشاهد إحاطته وعلمه وقدرته وقيّوميّته ونفوذ إرادته وحكنه وسلطانه, 
ثم عبوديّة نفسه وفقره وذله. 

وتدلٌ آية ؟: على أنّ للطمأنينة آثاراً ونتائج مترئية عليها: 

١‏ - إرجعي إلى رَبك : فإن من تحضّل له الاطمينان واليقين ونور المعرفة في الله 
وبالله: فهو منقطع قهراً إلى الله ومتعلّق به, ولا يمكن له التعلّق بالدنيا والقايل إلى 
مشتهياتها. فإنَ التعلّق بها في مقابل الاطمينان بالله: 

إن اين لايسرجون لقاةنا ورّضوا با حسياة الدُنيا واطمأنوا بها ... أولئق 
مأواهم الثار  7/1١‏ 

- إلى ريّك: فإنّ مَنْ وصل إلى درجة الاطمينان عرف بالعلم الشهوديّ 


طمن 144 


اليقي أنّ سلوكه وتوفيقه واهتداءه ونوراتيته كان من الله تعالى وبإفاضاته وإعائته. 


وهو المرقٌ له في جميع الحالات. 
:إن في هذا المقام يُشاهد تل رحمته وثمول فيضه وجوده على 
العالمين عامّة. وعليه في قاطبة حالاته الظاهريّة والباطنيئة خاصّة: فهو خاضع في 


 '"‏ راف 


إن الرضا التامٌ والخضوع الكامل يستلزم الوفاق والتسليم » وينفي 
المخلافٌ والعصيان والقرّد والانمحراف, وهذا المعنى يوجب كونه مرضياً عند الله تعالى. 
ومن عباده الصالحمين. 

ه فادخُل في ادي : فإنَ كونه ريا بلازم مقام العبودية , وأن لا يكون له 
هوى وتقايل إلا في الله تعالى. وهو فيط تلم . فيدخل في زمرة عباده الذين 
لايشاءون إلا ما يشاء الله. وهنا يتحََكوَحق اللمأنينة, ولا يبق من الاضطراب 
والقزلزل أثر. 

وادخُلي جني : إن تحقّق حقيقة العبودية يوجب انتفاء الأنائية , والنلاف, 
وحصولٌ الارتباط والمواجهة واللقاء والنظر إلى وجهه الكتريم وارتفاع الموائع 
والحجب الظلائية والنوراية. فالمراد جئّة اللقاء وهي الجئّة المخصوصة لخواصٌ أولياء 
الله الّذين يرجون لقاءه. 
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٠‏ فظهر أنّ القرتيب والتقدّم الذاتي موجود بين هذه المراتب الملحوظة في 
موضوع الإطمينان: ١‏ الرجوع إلى الله المتعال. ؟ ‏ شهود مقام الربويئة. 7 مقام 
الرضا وتحقّقه. ؛ ‏ تحدّق مقام كونه مَرضْياً. ه_الورود في لواء مقام العباد الصالحين. 
+-الدخول في الجنّة اللفصوصة باللقاء وأوليائه. 


وأمّا ما يتقدّم على الطمأنيئة: فهو الذكر لفظاً وباطناً بمراتبه, فقال تعالى: 


ألايذكر لله تَطمئنَ القلوب - 18/1١7‏ 

فالتذكر وإدامته يوجب الانصراف والانقطاع عن الدنيا وتمايلاتها وشهواتها 
إليه تعالى, وهذا مقدّمة تحصّل الاطمينان. 

وأمًا مادّة الاطمينان: فالظاهر أنّ طأمّن كدحرج رباعئ مجرّد, والاطمينان 
كالاقشعرار مزيد رباعيّ . وأمًا القلب فللتخفيف. 


ليا «٠»‏ * 
طه: 
طه ما أنزلنا عَليكَ القُرا 01 
في هذه الكلمة وجوه محتملة فإِئّيا من الإموز التي ما أوتينا من علمه. والعقل 
لا طريق له إلى معرفة الجزئيات. 


١‏ - هذان الحرفان يُشيران إلى أنّ البحث في هذه السورة المباركة مربوط 
بموضوعات فيها هذان الحرفان, فالبحث الهم فيها نا هو فيا يتعلّق بالطفيان من 
فرعون» وطريق البحر فيه هلاه وتجاةٌ موسى وبني إسرائيل. ثم بالهمدى المطلق. 
والهدى في التكوين, والهدى من الأنبياء. وجريان أمر هارون وهكذا الطور الأيمن, 


واتباع الهوى. 
وصدر السورة إشارة إلى أنّ النبيّ (ص) يؤمر بهداية الناس, 
والقرآن وسيلة للهداية, لا للزحمة والتكلف. 


فيكون التوجّه في السورة إلى الطغيان وهداية الطاغين. 
؟ -أن يكون الحرفان فيهما إشارة إلى عدد ١6‏ - 8ه + ,. 
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وهذا العدد ١6‏ إِمَا إشارة إلى بشارة بأربعة عشر معصوماً؛ وتتمير هذا العدد 
في عترته, وإدامة هذا المقام (وظيفة التذكرة والهداية) إلى أن ينتهي إلى تام العدد. 

وبوجودهم تستمر الهداية والتبليغ وتبيين الحقّ في قبال الطغاة. 

والتعبير مهذين الحرفين: 
تقتضي تقدّم التسعة الذين ليسوا بحاضضرين. 

وما أنّ المدد إشارة إلى بداية ظهور أمر اهداية وأوّل زمان تحقّق التبليغ 
والرسالة, وذلك بانتباء ١‏ سنة, ثم وقوع الهجرة وانتقال المسلمين إلى المدينة 


ارة إلى خمسة أصيلة ثم تسعة متفّعة؛ واليشارة 


وحرّيتهم في بيان الحقائق. 

وإمًا أنّ العدد إشارة إلى امتدا زجان خَهَك/إلرسول (ص) إلى أربع عشرة سنة, 
من نزول السورة والآية, بناء على أَنْتزوطاكان) في سنة أربع قبل الهجرة. فيمتدٌ 
التبليغ والهداية والعبوديّة إلى الأجَلنَإلَكقَ: 

وهذه السورة الكريمة قد نزلت بمكّة وقبل اهجرة ‏ وفي آخر السورة المباركة: 


000 


كل كُلٌ مُتريصٌ فصوا فَسستَعلمون من أطحابُ الصّراط السَوِيّ ومن 


وبهذا الرمز يشار إلى أنّ برنيج الرسول الأكرم وعنوان مسؤوليته وفهرس 
مأموريّته في الرسالة: هو التوجّه إلى وجود الطغيان في أفراد الناس والجهاد في رفعه 
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ظطهر: 

مصبا - طهر الثثيء من بابي قتلّ وقؤب. طهارةٌ والإسم الطّيرء وهو النقاء 
من الدئّس والنّجَس, وهو طاهر الهرضء أي بريء من العييب, ومنه قيل للحالة 
المناقضة للحيض طهر والجمع أطهار. وامرأة طاهرة من الأدناس وطاهر من 
الحسيض. وقد طهرت من الحيض من باب قدل, وفي لفة قليلة من باب قرب. 
وتطهّرت: اغتسلت. وتكون الطهارة بممنى التطهّر. وماء طاهر: خلاف نهس, 
وطاهر: صالم للتطهّر به. وطهور: قيل مبالغة وأنّه بعنى طاهر. والأكثر أنه لوصف 
زائدء قال تعلب: الطّهور هو الطاهر في نفسه المطهّر لغيره. ويقال: وما لم يكن مطهراً 
فليس بطهور. 

مقا طهر: أصل واحد صحيح يدل لك كُقاء وزوال دنس . ومن ذلك الطهر: 
خلاف الدّنّس. والتطهر: التغرميخالفج.وكل قبيع).وفلانٌ طاهر النئات: إذا ل 
ُدَنّْس. والطّهور: الماء ‏ ماء طهوراً. 

لسا ‏ طهر وطهر واطر وتَطهّر. وقد طهرت طهوراً وطهوراً. واطلب لي ما 
طهوراً: بليغا في الطهارة لا شبهة فيه. وامرأة طاهر, ونساء طواهر, وهي ذات طُهرء 
وهنٌ ذوات أطهار. وتطهّر بالماء: استنجى به. 

ماه 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادة: هو ما يقابل النّجَس والقَذّره أعمٌ من أن يكون في 
ماي أو معنوي. 

فالطهارة الماديّة 


طهر 1 
ويل عَلَكُم من التَّهاء ماء لُطهركُم يه - 8 / .١١‏ 
وثيابكٌ فَطَهُر والإْجِرّفاهجُر - 14/ 4. 
فيراد التغزّه من النّجَس والدّنّس الظاهري المادي . 
والمعنويّة. كا في: 
إنَّ الله اصطفاكِ وطّركٍ ‏ 7/ 41. 
يريد له لُذهت عَدكُمْ الؤجس أهلّ التيت ويُطهركُم تطهيراً ‏ 0 / -0. 
أولئك الَّذِينَ ] يرد اث أن يُطمّر قلوتهم - 0 .4١/‏ 


فيراد تغزيههم عن الأدناس والأرجانئق,الروحائيّة. 


والمطلقة كا في: 
فيه رجالٌ يبون أن يمَطهَرُوا وف يحب المطّرين - 1١8 / ١‏ 


إنَّ الله يحبٌ التَوَابِينَ ويحبٌ المتطَهّرين ‏ 7 / 777. 

وأزواجٌ مُطَهّرة - ؟10/1. 

فيراد مطلق حصول الطهارة في جهة مادّية أو معنويّة باطنة. 

فظهر أنّ التدئس من جهة نجاسة أو قذارة أو دم حيض أو نفاس أو جنابة أو 
نيّة فاسدة أو صفة ذميمة أو عقيدة منحرفة: مما يقابل الطهارة. والتفرّه عن كلّ منها 
مصداق من مصاديقها, فهذا التئّه والنقاء أعمٌ من أن يكون في جهة مادّية أو معنويّة. 

ثم إن الطهارة والطّهر: يلاحظ فبهرا نفس الثقاء والتغرّه. والتطهر والاطهار: 
يلاحظ فيهما اختيار الطهارة وإظهارها. والتطهير يلاحظ فيه جعل الشيء طاهراً. 

والطهارة بوجه آخر: إِمّا في التكوين, أو في الأفكار والاعتقاد. أو في الصفات 
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والأخلاق, أو في الأعمال والأفعال الاختياريّة, أو في الجريان الطبيعي. 

١‏ في التكوين وذاتٍ الشيء: كما في: 

وأنرّلنا مِنَ التّماءٍ ماء طهوراً - 78 / 14. 

وسَقاهُم ريم شرابًطهوراً تراك 

والظهور يدلّ على ثبوت الطهارة لششيء كالذَلول وفيه مبالغة ليست في فعيل, 
وفي فُعيل تنبت مع استمرار ورسوخ ليس في فُعول. 

فالماء الطّهور: هو المتّصف ذاتاً بهذه الصفة وهو طاهر في تقسه, وما كوئه 
مُطوراً غشيره: فليس من حقيقة مدلوله؛ بل من لوازمه عرفاً أو شرعاً مع شرائط 
مخصوصة. 

"' في الأفكار والإعتقادا :كلا ني: 


يفون الِم من بعد مراضح يقولون إن أُؤتيمٌ هذا فحُذوه ... أولئك الّذِينَ 
يُِد لله أن يُطهّر قلويهم لم في الدّنيا خزَيٌّ - ه / 10. 

أي في الأفكار والأحكام والاعتقادات الثابتة في الهود والتسوراة. وتطهير 
قلوبهم بالتوجه إلى الله عرّ وجلّ والقسّك بالعقائد الحقّة والتقيد بأحكام الله.. 
كا في: 
فاسئلوهُنٌ من وَراءِ حجاب ذلك أطْهَرُ لقلوبكُم وقلويين - 50 / 01. 
أي يوجب تفرّههم عن أي دنّس في القلب, وعن أي كدر ومرض باطف. 
في الأعيال والأفعال: كما في: 
إنَّالله يُحبٌ التّوابِينَ ويحبٌ المتطهّرين - © / 717. 
فيه رجالٌ يحون أن يَتَطهروا والله يحب المتطهّرين - ٠١8/4‏ 


- في الصفات والأخلاق الب 


طهر م1 


أي يختارون الطهارة في أعماهم والصلاح . 
وفي مطلق الطهارة في أي مرتبة: كما في: 
نايد لل يذهب عَنَكُم الس أهلٌ البيت وبُطهُركُم تطهيراً ‏ +0 / 50 
إِنَّ الله اصطفاكِ وطهّركِ واصطفاكِ عَلِى نساءٍ العاكين ‏ 7/ 41. 
وم فها أزواج مُطَهّرة - 10/1. 
فيراد مطلق الطهارة في أيّ مرتبة. 
1- في الطبيعة وجريانها: كما في: 
وَلا تقربوهنٌ 
تحصل هن الطهارة عرن'الج رين الجادّي من أَيَام الحييض. 

فظهر أنّ التطهير في أيّ شأن منآلشؤون-وفي أي حالة من الحالات وفي أي 
مرتبة ومقام: محبوبٌ ومطلوب. وَعوَأْوَلَسترْط في تمق الصفاء والخلوص والنورانئة , 
كما أنّ الكدورة والقذارة من أهم الموانع في مقام طلب الروحانيّة وإدراك الفيوضات 
والرحمة الإطيّة . 

فالتطهير معنى عامٌ ومفهوم جامع: يجري في جميع منازل السلوك ويمتوي 
قاطبة وظائف السير في المراتب. في كلّ مرتبة بما تقتضيه وتناسيه. 

فالتطهير المطلق هو التسخه عن كلّ عيب ورجس مادّيّ أو معنوي. وفي أي 
مرتبة من مراتب الأفكار والصفات والأعبال وفي التكوين وهذا هو الكمال الأتم 
والبلوغ إلى منتهى حدّ النوراتية : 
عَنَكُم الجس أهلَ البيت ويُطهُركُم تطهيراً. 

إذ قال اله يا عيسى إن مَوقَيكَ ورافقك إل ومُطهرك ين الّذي قروا -7/ 
6 


أي 


8 
إنا يُريد / 
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أي من اختلاطهم وكدورة معاشرتهم والابتلاء بمصاحبتهم ومقابلتهم في الحياة 
الدنياء ومن رجاستهم. 

وهذا المعنى لا فرق فيه بين أن يكون المراد موت أو انتقالاً إلى البرزخ. وقلنا 
فى الصلب ما يؤيّد انتقاله ‏ راجعه. 

ولا يخ أنّ السالك إِنما يتمكّن من تهيئة مقدّمات الطهارة والعمل بما يوجب 
البمد عن الأرجاس. وأمًا التطهير وجعل النفس طاهراً بقدرته وقوّته: فغير ميسور 
له. وعلى هذا ينسب التطهير في كلام الله تعالى إلى الله عرّ وجلٌ, والتطهّر إلى العيد. 

فتطهير الله كما في: 

إِنَّ اله اصطفاك وطهّرك , أن طهر قلوتهم , ولكن يُريد لُطهركم , ويُطهركم 
تطهيراً. ومُطهَرُك من الّذين. 


والتطهّر للإنسان كما في 
رجال يبون أن يَتَطَهّروا ولله يحب المطّهّرين , انهم أناس أ ن» ويحبٌ 
المتطورين. 


فإنٌ التطهير مرتبة عالية فوق الهداية, وقد قال الله تعالى: 

نك لاتهدي من أحببتَ ولك لله تيهدي من يشاء . 

ونا يتصور التطهير بعد تمق اهداية, وكلّ منها إِنَا يتحقق بمعناه الحسقيقي 
بالتأثير والتغيير في النفس, وهو لا يحصل إلا بالإشهاد وإراءة الحقائق وجعل النفس 
نوراتياً وروحاتياً بحصول الشهود. 

تعم إن مجاهدة الإنسان وأعماله الصالحة في السلوك إلى الله: هي الوسيلة إلى 
الهداية والتطهير: 


طود /ا1 


طود: 

مقا طود: أصل صحيح وفيه كلمة واحدة. فالطُود: الجيل العظيم - فانفق 
فكانكُلَ يرق كالطود القظيم . ويقولون طوّد في الج , إذا طوف , كأّه فعل مشتق 
من الطلّود. 

مفر ‏ الطّد: هو الجبل العظير, ووصفه بالعظيم لكونه فيا بين الأطواد عظياً 
لا لكونه فيا بين سائر الجبال عظيً. 

أسا _ما هو إلا طُود من الأطواد” زهو ليل الُنطاد في السماء الذاهب صُمُداً. 
وطوّده الله تطويداً: طوّله. وأسرع من.ابن الطّودِ!.واهو الجلمود المنحطّ من أعلاه. أو 
الكدى. 


التهذيب ١4‏ / 4 طاد: إذا نبت. وطاد: إذا حمق . ووطد: إذا سار. وعن ابن 
الأعرابي: طوّد: إذا طوف في البلاد لطلب المعاش. وقال أبو عسيد: الطَّود: الجسبل 
العظيم , وجمعه أطواد. وقال غيره: طوّد فلان بفلان تطويداً وطوّح به تطويحاً: وطود 
بنفسه في التطاود. وطوّح بها في المطاوح , وهي التذاهب. 

لسا ‏ الطّود: الجبل العظيم. والطّود: الهضبة. والطادي: الثايت. الفرّاء: طاد: 
إذا ثبت. وداط: اذا حمُق. ووطد: إذا حّى. ووطّد: إذا سار. 


مااع هم 


والتحقيق 


أنّ الأصل الواحد في الكلمة: هو ما ارتفع وامتدٌ. ومن أحسن مصاديقه: 


لسلا طور 


الجبل, والهضبة أي التلّ المرتفع . 

وأمًا التطويل والثبوت والسير في البلاد والحمق: فباعتبار الامتداد في مفهوم 
الكلمة والتظاهر بين الناس في البلاد والقرقّع والاستعلاء حمقاً. مضافاً إلى اختلاط 
بين مفاهيم ‏ الطود, الوطد. الطوء, الطوح . الطوف, الطول. وبيتها اشتقاق أكير. 

فيقال: وَطَدَ النيء إذا ثبت وسار. وطال إذا امتدّ. وطاء إذا ذهب وجاء وأبعد 
في ذهابه. وأطاحه: أهلكه وأسقطه وأذهبه. 

فأؤْحَينا إلى موسى أن اضرب بقصاك البخر فانفلق فكان كل فرق كالطّد 
الَظيم - 0/55 

الانفلاق: الانشقاق. والفرق : لقنتم والقطيع من الثيء المنفلق. والطّود: 
ما ارتفع واستطال. 

والمراد كون الماء المنفلق: من البحر متراكاً بيضه فوق بعضه. وتشكل تلك 
المنفلقات على ائفي عشر طوداً بأمر الله تعآلى» أو على طودين إذا كان التسلك واحداً, 
أو أزيد. 

وعلى أيّ حال فتراكم ماء البحر وانفلاقه: إِمّا هو بأمر الله وبوسيلة ضدرب 
عصا موسى في البحر. وهذا خارج عن جريان الطبيعة. 

راجع البحر, الفلق. 


طور: 
مصبا الطور بالضمّ: إسم جبل. والطور بالفتح : التارة, وفعّل ذلك طوراً بعد 
طُور: أي بعد مرّة. والطّور الحال واهيئة, والجمع أطوار. وتَعدَى طورّه أي حاله 
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مقا طور: أصل صحيح يدل على معنى واحد. وهو الامتداد في شيء. من 
مكان أو زمان. من ذلك طُوار الدار. وهو الذي متدٌ معها من فنائها. ولذلك يقال عدا 
طُورّه. أي جاز المدّ الذي هو له من داره. ثمّ استعير ذلك في كلّ شيء يُتعدى. 
والطُور جبل. فيجوز أن يكون إسأً علا موضوعاً: ويمجوز أن يكون سمي بذلك لما فيد 
من امتداد طولاً وعرضاً. ومن الباب قوهم ‏ فعل ذلك طُوراً بعد طور فهذا هو الذي 
ذكرناه من الزمان, كأنّه فمله مدّة بعد مدّة. وقوهم للوحشيّ من الطير وغيرها: 
طُوري وطُوراي فهو من هذاء كأنّه توش فقدا الطّور, أي تباعد عن حدٌ الأيس. 

صحا ‏ ويقال: لا أطور به أي لا أقربه. ولا تَطّر حرانا. أي لا تقرب ما 
أطواراً: قال الأخفش: طَوراً علقةٌ وطّوراً مُضغةٌ. والناس أطوار. أي 
أخياف على حالات شقٌ. وبلغ فلان ف“العلم ألورَيْه. أي حدّيه أُوّله وآخره؛ وكان 
أبوزيد يقول بكسر الراء أي بلغ أقلسام والطلْريج: الوحشي من الطير والناس, 
يقال حمام طُوري. 

التهذيب 14 / ٠١‏ الطُور: في كلام العرب الجبل؛ وقيل إن سيناء حجارة, 
وقيل إن إسم المكان. والعرب تقول: ما بالدار طُورِيٌ ولا دُورَيّ. وقال أبو عمرو: 
رجل طُوريٌ أي غريب, ومام طُوريّ: إذا جاء من بلد بعيد. وقال الليث: الطُّور 
التارة يقول طوراً بعد طور, والناس أطوار أي أصناف على حالات شقّى , وعن ابن 
الأعراي: الور الحد. 

الى : الساحة. الأخياف: الأصناف. 


هع ا ها 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كيفية مقدّرة معيّنة في الشيء. وقرب هذا 


للها اطور 


المعنى من الحالة, إلا أنّ الحالة تطلق على كيفيّة في 
وبهذه المناسبة تطلق على مفاهيم الحالة» الهيئة, والحدٌ. 


الشيء بلحاظ تموّها. 


وأمًا مفاهيم التارة والامتداد والتوحّش والِعد: فعاني محازيّة ومن لوازم 
الأصل, بمناسبة امتداد تلك الكيفيّة والحالة . وبلحاظ تبدّل الحالة وحدوديّتها. وهذا 
المعنى يوجب امتيازها وافتراقها وبُعدها عن الجريان الطبيعي. 

فيقال: طوراً بعد طور. أي كيفيّة خصوصة بعد كيفيّة, ويفهم منه القزاماً مفهوم 
المرّة والتارة. وطّوار الدار: فناؤها, وهو كيفيّة في خارج الدار متّصلة بهاء وهي حالة 
مخصوصة في امتدادها ويُمدها. وعدا طُوره: 
والطُوري: المتومحش, وهو في قبال الدُوِفِإِنّه على حالة مخصوصة متو خشة خلاف 
الألين. 

وأمًا الجبل: فإنّهِ مد وَغبن كيفية بخصوصة في الأرض. 

ما لكُم لاتَرجونَ به وَقاراً وقد خَلقَكُم أطواراً  ١5/9١‏ 

الخطاب لقوم نوح, حيث إِنَّهِمِ بعد مشاهدة ما أنعم الله عليهم من بركاته 
الأرضيّة والسماوية , غفلوا عن عظمته وجبروته وشأنه المتجلي . وم يتحصّل هم توججد 
ورجاء وظنّ بوقار الله ومقامه وجلاله. 

مع أنه تعالى خلق أفراد الإنسان على حالات مختلفة وك مخصوصة 
وخصوصيّات مقدّرة, في كلّ فرد منهم على كيففيّة خاصّة به كما في اختلاف 
ظواهرهم وألسنتهم وصورهم, وهذا كما يوجب التفطّن الكثير والتنيّه الزائد والتويحه 
ألتامٌ إلى وقاره وعظمته. 


أي بُعده وامتداده وعبّا هو حدٌ له. 


والأطوار حال من ضمير ‏ كُم. ويدلٌ على تحقّق الكيفيّة فيهم في حال الخلقة 


طور للا 


فعلاً. وأمًا التفسير بمراتب النشوء مرتبة بعد مرتبة, كالنطفة والعلقة والمضغة, 
وغيرها: فلا يناسب التعبير لفظاً ومعنى. والمناسب بذلك المعنى التعبير بمثل قوله 
تعالى - والله خَلََّكُم ين ثُراب تمن تُطقّة . 

مضافا إلى أنّ تلك الأطوار المختلفة نا هي في مجسموع الأفراد من حيث هي 
مجموعة, لا في كلّ واحد منها. 

وأمَا طُورُ سيناء: فقد مرّ في سني ما يرتبط بالمقام . 

وفي معجم البلدان ‏ طُور: في كلام العرب الجبل. وقال بعض أهل اللغة: له 
يسمّى طُوراً حقٌ يكون ذا شجر, ولا يقال للأجرد طور. وقيل: سمي طوراً بيطور بن 
إسماعيل (ع) أسقطت باؤه للاستثقال, ويقالآلمميع بلاد الشام الطور, وكان يملكها 
فنسبت إليه. وقد ذكر بعض العلماء إن الال هد اممبل المشرف على نايلس. وهذا 
يحِجُه السامرة. وأمًا الهود: فلهم.فبه اعتقآد عظيم ويزعمون أن إبراهيم أمر بذبح 
إسماعيل فيه, وبالقرب من مَدين جبل يسمّى الطور. وبلسان التّبط كلّ جبل يقال له 
طورء فإذا كان عليه نبت وشجر قيل طور سسيناء. وطور زيتا ‏ عَلّم مرتجّل لجبل 
يقرب رأس عين عند قنطرة الخابور. على رأسه شجر زيتون يسقيه المطر, ولذلك 
“مي طور زيتاء وفي فضائل البيت المقدّس: وفيه طور زيتا وقد مات فيه سبعون ألف 
نبي قتلهم الجوع والعُري والقمل, وهو مشرف على المسجد, وفيا بينهها وادي جه . 
ومنه رفع عيسى (ع). وأمّا طور سيتاء: قيل إِنّ سيناء حجارة. وهو إسم جبل بقرب 
أيلّة. وعنده بُليد فتح في زمن النَبيّ (ص). طُور عَبدِين: بلدة من أعبال تُصيب 
بطن الجبل المشرف عليها. 

تاريخ سينا 11 وهي تنقسم بحسب طبيعة أرضها إلى ثلاثة أقسام كبيرة: 
وهي: ١‏ بلا الطور في الجتوب ؟ ‏ بلاد التسيه في الوسط. © بلاد العريش في 


لها طور 


الثمال. أمنا بلاد اللّور: في شبه الجزيرة نفسها بين شطري البحر الأجمر. ومساحتها 
بوجه التقريب نحو عشرة آلاف ميل مرّع , وهي بلاد جبليّة وعرة, ولعلّها أوعّر بلاد 
جبليّة على سطح الكرة الأرضيّة. فقرى الجبال فيها متراكمة بعضها فوق بعض. 
وأشهر جبال بلاد الطور: جبل طور سيناء, وإليه تنسب الجزيرة كلها, 
وهو واقع على نحو ستّين كيلومتراً إلى الثمال الشرقّ من مدينة الطور. وإنّه ابل 
المعروف في التوراة بجبل حوريب أو جبل سيناء أو جبل الله. أي الجبل الذي جاءه 
موسى النيّ (ص) لرعي غنم ييه يثرون كاهن مَديّن فظهر له الربٌ في عليقة مشتعلة. 


قع وات (طُور) -جبل. مرتفع. 

فرهنك تطبيق ‏ عبري, سرياؤق#:آرامي : طورا - جبل. 

فظهر أنّ الطور في العبري وغيره معني |المبل . ويدلٌ عليه إطلاقه بالتقييد على 
جبال مختلفة, كطور زيتاء وَظْوَرَسَيناء, وطور عيدبين. وطور هارون. وسبق في 
: إنّ الطور بلسان لبط يقال لكل جبل. 

ثم إن جعل علا بالغلبة للطور الذي ناجى فيه موسى عليه السّلام. 

وهذا الجبل واقع في جنوب سيناء. فيا بين خليج العقبة المنتهي إلى أيلة وخليج 
السويس المنتبي إلى السويس, متايلاً إلى جهة الجنوب. 

وهل المراد من الطور عند الإطلاق: هو جبل سيناء؛ أو جيل موسى, أو جبل 
المناجاة» أو جبل هارون, أو مجموع هذه الجبال! والحقّ أنّ طور سيناء عبارة عن 


مجموع السلسلة المؤّفة منهاء وأعلى القمم منها قنّة تدعى بجبل موسى, ويعلو نحو 
الا قدماً. 


آنْسَ ين جازب الطُورِ نار - 78 / 14. 


طور ألما 


وماكُنتَ جاب الور إذ نينا ولكن رحمةٌ ين ريّك تدر وما 10 /41. 
والطَورٍ وكتاب مسطور ا اد 


الظاهر أنّ اللام للعهد والتعريف. والمراد الجبل الذي تشرّف بناجاة موسى 
ومشاهدة النور فيه. 

وناديناه من جانب الطُور الأهن وقريناء - 65/15 

قد أنميناكم من عدرَكُم رواعدناكُم جانب الطّور الأهن  80/١‏ . 

الأين من الهن بمعنى البركة . وفيه بركات كثيرة معنوية لبني إسرائيل. وهو مع 
ذلك كان في نفسه مباركاً من جهة الموقعيّة والمقام وظهور آثار العظمة والجلال وتبلي 
الأنوار به وفيه. وسعة الفضاء في حوالية: وأعيلام الب والبحر الوسيع من قلله وهي 
من مظاهر الطبيعة الصافية. 


ان وطُور سيدق 162+ 


راجع - سني. 

وإذ أخذنا ميثاقكُم ورَفعنا فوقكُم الطُورَ  ١‏ /77. 

ورفعنا فوقهم الطّور بميئاقهم وقلنا كم ادخُلوا الباب ‏ 4 / ١64‏ 

رفع الطّور في مجتمعهم استسقاء واستظلالاً ولتعديل الهواء وكونه نّة لهم من 
الأعداء وغير ذلك مما يساعد في تأمين الحياة والمعاش , 

وأمًا سائر الجزئيات التاريخية: فخارج عن مورد البحث والتحقيق. 


# »نم 


154 طوع 


طوع: 

مصبا ‏ أطاعه أي انقاد له. وطاعه طّوعاً من باب قال, وبعضهم يديه بالحرف 
فيقول طاع له وفي لغة من بابي باع وخاف. والطاعة إسم منه. والفاعل من الرباعيّ 
مطيع ومن الثلا طائع وطيّع . وطوّعت له نفسّه: رخُصت وسجُلت. وطاوعته كذلك. 
وانطاع له: إنقاد. قالوا ولا تكون الطاعة إلا عن أمر كما أنّ الجواب لا يكون إلا عن 
قول. يقال أُمَرَه فأطاع. وقال ابن فارس: إذا مضى لأمره فقد أطاعه إطاعةٌ, وإذا 
وافقه فقد طاوّعه . والاستطاعة : الطاقة والقدرة, يقال استطاع, وقد تحذف التاء فيقال 
اسطاع يُسطيع . وتطوع بالني 
والأصل المتَطوّعة. 

مقا طوع: أصل صحيح وَاحَديدِلخل الاصحاب والانقياد. يقال طاعّه 
يطوعه إذا انقاد معه ومضى لأمرَممبوأظاع مق طاع له. ويقال لمن وافق غيره فقد 
طاوعه. والعرب تقول تَطاوّع هذا الأمر حي تستطيعه. ثمّ يقولون تَطوّع أي تكلف 
استطاعته. وأمًا قوهم في التبرّع بالشيء: فقد تطوّع به. فهو من الباب. لكلنّه م 
يلزمه, لكنّه انقاد مع خير أجبٌ أن يتفعله, ولا يقال هذا إلا في باب الخير واليرٌ. 
ويقال للمجاهدة ألذين يتطوعون بالجهاد: المطوّعة . 

التهذيب 7 / ٠١7‏ ابن السكّيت ‏ يقال: قد أطاع له المرتع إذا انّسع له 
المَرتع وأمكنه من الرعي . وقد يقال في هذا الموضع : طاع, ويقال أمره بأمر فأطاعه 
بالألف لا غير, وقد طاع له إذا انقاد له. وقال الليث - الو : نقيض الككره, لتفعلّه 
طوعاً أو كرهاً. وطائعاً أو كارهاً. وطاع له إذا اتقاد لد. 


لسا ‏ طوع: الطوعَ تقيض الكره, طاعه يطوعه وطاوعه, والإسم اللّواعة 


تبرّع, ومنه المُطوعَة : وهم الّذين يتبرّعون بالجهاد, 


طوع 1 


والطّواعية . ورجل طَْع أي طائع, وطاع مقلوب, كقوهم عاقني عائق وعاقي» ولا 
فعل إطاع. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواححد في المادّة: هو العمل بما يقتضيه الأمر والحكم مع رغبة 
وخضوع, فله ثلاثة قيود: الرغبة, والحنضوع, والعمل على طبق الأمر. وإذا فقدت 
الرغبة والقايل يصدق الكره. سواء حصل خضوع أو عمل أم لا. 

ولَهُ أسلّم من في السّموات والأرض طُوعاوكرهاً ‏ 817/7 . 

وثو يسجد من في السّئوات والأَاضبلوٍعاً وكرهاً  .١٠5/1‏ 

قل أنفقوا طَوعاً أ وكرهاً آن يقل مِنَكُم!أ 1 / 07 

فتدلٌ على أنّ عمل الإنفاق رَالْسَبيدَهَ وكذلك الإشلام .كا أئها تتحقّق بالرغبة 
والّوع كذلك بالكّره. 

والإسلام والسجدة يتصوّر فيها الع والاختيار من المكلّف. والككره 
والاضطرار الفطريّ. وأمًا الإنناق: فلا يتصوّر فيه إلا أحدهماء لأنّ الإنفاق من 
الأعبال الاختياريّة, ولايتصوّر فيه كونه فطرياً حثّى يصع كونه صادراً بالاختيار 
وبالكره جمعاً. وعلى هذا قد عبر فيه بكلمة - أو. 

والكّره أعمّ من أن يكون بإكراه من الغير وإلزامه كما في الإنفاق, أو بإلزام من 
ذات فطرته ووجوده, كبا في السجدة. 

قَقالَ ها وللأرض ائتيا طّوعاً أوكّرهاً قالنا أتينا طائّعين  .1١/ 4١‏ 

هذا كقوله تعالى: 


1 طوع 
وله أسلّم من في التّماوات والأرض طوعاً وكّرهاً. 
فإنٌ الإسلام قريب من الطاعة, إِلَّا أنّ ذكر كلمة ‏ مّن 

الواو الدالٌ على الجمع. بخلاف نفس السماء والأرض الشامل بن يعقل وغيره: فعير 

بحرف أو. 
ثم إِنّ الطوع أيضأ على قسمين: إمّا بالرغبة والاختيار كا في أفراد الحسيوان 

ذوي القدرة والإرادة, وإِمًا بالقايل والتسالم عن فطرة وبالخضوع والانقياد الذاي. كا 

في غير ذوي الاختيار. 
والفرق بين الطّوع والاطاعة: أنّالّوعَ يلاحظ فيه نفس المفهوم, وما الإطاعة: 

فهو إفعال يلاحظ في هذه الصيغة كبا قلنمراراً جهة قيام الفعل بالفاعل, في قبال 

وقوع الفعل كما في التفعيل . 
وعلى هذا قد عبر في القبرآن الكريم, الطاعة. من العبد بلحاظ صدوره منه 

وقيامه به ولزوم توجّه العبد إليه وإرآدته وأختياره: بصيغة الإفعال, كما في جميع موارد 

هذا المعنى: 
ومن يْطِع الرسولَ ققد أطاع الله - 6 / ٠١‏ . 
فاقوا الله وأطيعونٍ ولا تُطيعوا أمر المسرفين ‏ 71 / ١0١‏ 
أطيعرا لله وأطيعوا الرَسولٌ وول الأمر يكم - 6 /05. 
وما أرسّلنا 


ن رَسول إِلالعطاعَ بإذن الله - 6 / 54. 
وإن تُطِع أكثرمَن في الأرض يُضلّوك - 1١5/57‏ 
والمنظور كون الطاعة بحيث ينسب إلى الفاعل ويلاحظ فيه جهة صدوره منه. 


والطاعة إسم للفعل نفسه من حيث هو كبا في: 


طوع فنا 


ويقولون طاعة فإذاّرزوا - 14 .4١1/‏ 

طاغَدٌ وقول تعروف - 57 /11. 

والتطويع تفعيل , وقلناإِِّ يدل على جهة الوقوع . ويلاحظ فيه النظر إلى تعلّق 
الفعل إلى المفعولء فالمنظور في قولنا ‏ طوّع زيد الأمر: هو تحقّق الرغبة والنضوع 
والانقياد في تعلّق الفعل إلى خصوص هذا الأمر, قال تعالى: 

فطوعت لهُ نفسُّه قتلّ أخيه فقتل - ه / 7. 

أي جعلته نفشه طائْع قت أخيه. أو أطاعته نفسُه في قتل أخيه. وهذا المعنى 
أحسن: فإِنّ كلمة الطوع والإطاعة يُستعملان بحرف اللام, فيقال طاعه وأطاعه, 
وطاع له وأطاع له, فيكون المطيع هو التْس نو الِمُطاع شخص وجوده ونصب القتل 
بحذف الجار, فالقاتل هو النفس الأثارة؟ 

وذكر اللام: إذا كان العملّ 3 ريق المُطاع ومخصوصاً له. 

وأمًا الاستطاعة: فأصله الاستطواع, وهو طلب الطاعة, والطلب أعمّ من أن 
يكون بسؤال أو بعمل أو بلسان حال أو بطبيعة وتكوين, والمعنى الجامع هو وجود 
المقتضي للعمل. 

فعنى الاستطاعة: تمقّق الاقتضاء والتبيؤ والموقعيّة في مقام العمل بالوظيفة 


وامتثال الأمر. 
ثم إنّ الطاعة إما في أمر روحاني لمي أو في 
فالأوّل كما في: 


ناكا قولّ المؤمنينٌ إذا دُعوا إلى الله ورسوله ليحكم تِيئّجُم أن يتقولوا تمعنا 
وأطعنا ‏ 7/374 .0١‏ 


حكذى 


ومن يُطِع الله ورسوله يدخله جَنّات - 4 / *1. 
وَأَطِعنَ الله ورسولّه ‏ +6 / 6 

والثاني كما في: 

قَلائ 
َ نُطِع الشكذبين -4ة/4. 

ولا تُطيعوا أمرَ المُسرفين - 16١/175‏ 

وكذلك الاستطاعة : فإن مورد الاستطاعة إِمَا أمر روحانّ أو غيره: 

فالأوّل كا في: 

فائقوا الله ما آسْتَطعم وآسَعا وأظيغو) ] 71/ .1١‏ 

هَل يُستطيع ريّك أن يُرلعَلينَامائدّة _ 0 .1١7‏ 

والثاني: إِمّا في سبيل لله. أو في أمر صال. أو في حق أو في عمل؛ أو 
أو في أمر فاسد. أو في تثبيت باطل, أو في أمر مادَيّ: وهذه الموارد 


.١/77  نيرفاكلا‎ 


وله عَلَ الاين حي التيت من اسقطاعٌ إليد سَبيلاً - © / /0.. 

إن أريد إلا الإضلاح ما أشتطعتٌ  2/1١‏ . 

َي تقَقَاني الأرض .. . فتأتههم بآية - 5 / 60. 
إن استطّعمٌ أن تقذ وا ين - 0ه / 00. 

حت يَرُدُوكُم عَن دينكم إن استطاعوا - ؟ / /8117. 

استطعتّ مِنهُم بصّوتك  ١7‏ /514. 


واستغز, 


طوف 14 


وادعُوا من استطعمٌ من دون الله 15/1١‏ 

وأعِدوا هم ما استَطَعتم من قُوّة ومن رباط اليل 210003 

فالاستطاعة في جميع هذه الموارد عبارة عن تحقّق ما يقتضي حصول ما هو 
مأمور به وموظّف عليه, من أيّ جهة. 

وأمًا التطوّع: فهو تفقّل ويدلٌ على مطاوعة فل واختيار الفعل, فيقال طوّعته 
قتطوّع أي اختار الطاعة: 

ومن تَطوّع خيراً فإنّ لله شاكر عَليم ا/ؤواء 

أي اختار الرغبة إلى خير. 

ومن هذا الباب: إِطَوع و والأضَل مَطَوْع يتطوّع . قال الله تعالى: 

الّذِينَ يلون المطوّعين من المؤمتين-">/ /. 

أي المتطؤعين الذين يرغبون ويَحْصَعَونَ في المَمَلَّ بالصدّقات. 

قال آتوني أفرغ عَليه قطرا قا اسطاعُوا أن يَظهروه وَما استطاعوا لَه تقب - 
اماك 

حذف التاء من كلمة اسطاعوا للتخفيف . ولرفع الثقل في وسط الكلام؛ وإشارة 
إلى أن عدم استطاعتهم في جهة الصعود عليه مسلّم مقطوع, فإنّ التخفيف والتصدرّف 
علامة كون الكلمة مفروغاً عنها لا تحتاج إلى تفصيل وبيان . 

وأمًا المطاوّعة: فهذه الصيغة تدلّ على الاستمرار. 


#0» 


طوف: 
مصبا ‏ طاف بالشيء يطوف طوفاً وطّوافاً استدار به, والقطاف: موضع 


3 طوف 


لواف , وطاف يطيف من باب باع . وأطافه, واستطاف به: كذلك. وأطاف بالثنيء: 
أحاط به. وتَطو ف: وإسم الفاعل طائف, وطواف مبالغة, واصرأة 
طوّافة على بيوت جاراتها . وأطاف: إذا أل. والطائفة: الفرقة من الناس, والقطعة من 
الشيء. والجماعة . وطّوفان الماء: كلّ شيء. والطّوف: ما يخرج من الولد من 
الأذى بعدما يرضع, ثم أطلق على الغائط مطلقاً. 

مقا طوف: أصل واحد صحيح يدل على دَوَران الشيء على الشيء» وأن 
يحْنَ به. ثم يحمل عليه يقال طاف به وبالبيست يطوف طوف وطُوافاً. واطّاف به 
واستطاف. ثم يقال لما يدور بالأشمياء ويُْشّيها من الماء: طُوفان. ومن الباب الطائف 
وهو العاسٌ. والطّيف والطائف: ما أطاف بالإنسان من الجئّان. وأمًا الطائفة من 
الناس: فكأ ها جماعة تُطيف بالواجها أو اليم ولا تكاد العرب تَحْدّها بعد معلوم . 
لك من طريق الجان.قيقولو أخذتُ طائفة من الثوب. 


ثم يتوسّعو, 


مفر - اللُوف: المعي حَوْلَةالكيّ6/نؤتتنته الطائف لمن يدور حول البيوت 
حافظاً. ومنه استعير الطائف من الجنّ والمتَيال والحادثة وغيرها إذا مسيم طائفٌ 


مِنَ الشّيطان. 
التهذيب 71/14 فأرسلنا عليهم الطوفانَ: قال رسول الله (ص): الطوفان 
الموت. وعن الأخفش: واحدته في القياس طوفانة. وأبو العئاس: الطوفان مصدر 


مثل الإجحان والنقصان, فلا حاجة إلى أن نطلب له واحداً. وقال غيره: يقال لشدّة 
سمواد الليل: طوفان. والزبجاج* الطوفان من كلّ شيء ما كان كثيراً حيطا مُطيفاً 
بالجماعة , كالغرق, والقتل الذّريع ؛ والموت الجارف. أبو الميثم: الطائف هو الخسادم 
يخدمك برفق وعناية. الليث: كلّ شيء يَغشى البصدر من وسواس الشيطان فهو 
طيف, يقال أطاف فلان بالأمر: إذا أحاط به. والطائف: العاسٌ بالليل. 


ع ع نم 


طوف لفن 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو حركة حول شبيء. مادّياً أو معنوياً. وسواء 
كان أمراً مطلويا أو غيره. 

والفرق بينها وبين الدوران: أنّ الطواف يلاحظ فيه الحركة حول شيء آخر. 
والدوران مطلق الحركة الدوريّة. 

فالطواف الممسوس: كما في: 

وليطوّفوا بالتيت العتيق - 77 /9. 

والطواف الأخروي: كما في: 

ويَطوف عَليهم ولدان - 15195 

والطواف المعنويّ: كما في: 

إذا مسّهم طائفٌ من الشّيطان ‏ 701/10 

والطواف في أمر غير ملاثم: كما في: 

قطاق عَلَيها طائف ين ربّك - 15/58 

والمراد من الطائف في الموردين: ما يحيط بهم ويدور علهم. ويجعلهم تحت 
سلطته ونفوذه. فيكونون مقهورين به. ولا إشا. تين إلى خصوصيّة الطائف 
وتحديده. إلا أنّ الطائف من الشيطان يقيّد بكونه مناسباً بما يلق من الشيطان, من 
الوساوس والإغواءات. والطائف من الربٌ في مورد العصيان يقيّد يكونه عذاباً ونقمة 


والتعبير بالطائف دون غيره: إشسارة إلى جهة الوصف وهو جهة الإحساطة 


فنا طوف 


والسلطة والنفوذ من الجوانب. 

فلاب من لحاظ هذه الجهة الوصفيّة في جميع موارد استعمال المادّة, طائقاً. أو 
طَوّافاً أو طوفاناً. أو طوافاً, أو طائفة. 

إِنَّ الفا والمروة من شَعائر لله أمن حجٌ البيستَ أو اعكمر قلا مجناح عَليسه أن 
يَطَؤف بها - 158/17. 

الآية الكريهة في مقا نني البأس , حيث إِنّ المسلمين كانوا في تحرّج وتضيّق في 
التطوف بينهماء لوجود أصنام فبهما في الجاهليّة. فالآية نزلت في مقام إثبات أصل 
المشروعيّة في مقابل النني والحرمة. ويدلٌ عليه التعبير بالمجتاح وهو القايل عن الحقٌّ 
والعدل. واختيار الطواف بها أي بينهم اهِب والرجوع. 

فالحركة فيه نا تحيط با بينهها من ملق شعاعهما في الظاهر. وأمًا في المعنى 
فلاب من التوّه إلى الله عرٌ ويل وتسعى ونقطةٌ متظوره هو الله تعالى , وهو يتطوّف 
فيا بين يدديه. 

وليُعلم أنّ الطواف والحركة حول شيء على قسمين: الأول حركة على طريق 
الدوران. حقّ تتحصّل الإحاطة الظاهريّة من جميع الجوانب, كبا في الطواف حول 
البيت: 

وطَّر بيت للطائفين ار 

والثاني - حركة إليه متداوماً على سبيل التكرّر, فكأنّه يدور حوله ويحيط به 
ويجعل نفسه في خدمته ومنقاداً لأمره: 

ويطوف عَليهم ولدان مُلّدون - 15/195 

ويُطاف عَليهم بآنية - 16/15 


وبهذا المعنى : الآية الكريمة: 

قَلامُناح عَليه أن طوف بهما - 

هن بالسعي المتكوّر يصدق عنوان الطواف عليهما. وهكذا قوله تعالى: 

هذه جهآّاّييُكذّب يها الُجرمون يتطوفون تينها وكين حم آنِ - 00 / 61 

فإئْهم يسلكون بين جهمْ وال حميم متكرراً. 

ثم إن التطوّف يستعمل بحرف الباء, والطواف بحرف على : فإنّ التطوّف بمعنى 
اختيار الطواف وأخذه. والأخذ يستعمل بالباء. 

وأمًا الطائفة: فتطلق على جماعة مواجهة مشرفة قريبة, لا مطلقاً. كبا في: 

فلتقُم طائفةٌ منهم مّعك , ولتأتٍ طائف ةأخرى , وليَشْهد عذائهما طائفة , لمت 
طائفة منهم أن يُضلّوك ,من كُلَّ فرقةأبننهأظائفةٌ ليهو , إذ هيت طائفتان نكم أن 


فالطائفة عبارة عن جماعة هم ارتباط وسابقة وحركة وتردّد إلى الجانب الذي 
هو المنظور. 

وأمًا الطوفان: فيلاحظ فيه جهة التوارد والمواجهة وشدّة الحركة وا هجوم 
والغلبة. من أي شيء كان. 

ولا يخنى أنّ اللغويّين قد خلطوا بين المادّتين ‏ الطوف والطيف كما شاهدت, مع 
أنّ طاف يطيف يأتي من باب ضعرب, والأجوف واويّاً لم يستعمل من هذا الباب - 
فراجع . 


ع هع هم 


طوق: 
مصبا ‏ الّوق: معروف, والجمع أطواق, وطوّقده الشية: جعلته طوقه: 


كنا طوق 


سم 
ويعبّر به عن التكليف, وطوق كلّ شيء: ما استدار به ومنه قيل للحمامة ذات طُوق. 
وأطقتٌ الشيء إطاقة: قدرت عليه , فأنا ُطيق» والإسم الطاقة. 

مقا طوق: أصل صحيح يدلّ على مثل ما دلّ الباب الذي قبله (الطوف) فكلٌ 
ما استدار بشيء فهو طّوق. وسمّي البناء طاقاً. لاستدارته إذا عُقِد. والطيلسان طاق 
لأنّه يدور على لابسه. فأمًا قوهم ‏ أطاق هذا الأمر إطاقة, وهو في طوقه. وطوّقتك 
الشيء إذا كلّفتكه: فكلّه من الباب وقياِه, لأنّه إذا أطاقه فكأنّه قد أحاط به ودار 
به من جوانيه. 

التهذيب ؟ / 181 قال الليث: الطوق حلي يجعل في العنق. وكلّ شيء 
استدار فهو طّوق. وطائق كل شيء: ما إبيتدار به من حبل وأكمة, والجمع أطواق. 
أبوعبيد: الطائق ما بين كل خشبتين م نْلسفيكم. ويقال: طاق يطوق طُوقاً. وأطاق 
يُطيق إطاقة وطاقة, كما يقال طاعأوأظاع<والطأقة والطاعة إسمان يوضعان موضع 
المصدر. وتطوقت الحَةٌ على عَفدَ]دهتاو ككالط وك . 

مفر - أصل الطّوق ما يبعل في القنق خِلقة توق المام, أو صَنعةٌ طوق 
الذهب والفضّة, ويُتوسّع فيه فيقال طوقته كذا. كقولك قلّدته. والطاقة: إسم لمقدار ما 
يكن للإنسان أن يفعله بمشقّة ‏ وذلك تشبيه بالطّوق الحيط بالشيء. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الإحاطة والاستدارة على شيء محسوساً أو 
معقولاً. يقال طاقه يطوقه طُوقاً. وإذا كان النظر إلى جهة صدور الفعل عن الفاعل: 
يقال أطاقه يُطيقه إطاقةٌ والإسم الطاقة وهو الحالة المتحصّلة من الطّوق, أي تحتل 
الوق والوقوع القهري تحت هذه الحدودية . 


طوق ولا 
ونا كان الطوق ملازماً في الأغلب المقهوريّة والحدوديّة والتحئل: يستعمل 
إسم الطاقة في هذا المعنى. 
لاطاقة ّنا اليومَ بجالوتٌ وجُنوده ‏ 5 / 144 
ربنا ولاتحمّلنا مالاطاقة لنابه ‏ 7 /181. 
أي لا تحمل بهذه الحدوديّة لنا. 


وليس بعنى القدرة: فنّ انتفاء القدرة يوجب انتفاء التكليف, مضافاً إلى أنّها 
غير مستفادة من المادّة. 


وحقيقة التحمّل: هو قبول تلك الحدوديّة ومطاوعة طوق التكليف. 

وعَل الّذِينَ يُطيقونه فديةٌ طعام يشر ؟ / 184 

الضمير في يُطيقونه راجع إلى الصوم في.[فنكانَ تريضاً أو على 
يام أخَّر ] فعليه صوم تلك المعدوَكي أتطربت+ 

فيكون المعنى : والّذين يجعلون ذلك الصوم الذي في ذمّتهم طُوقاً عليهم لا يقضونه 
حقّ يسقط ذلك الواجب عنهم, فيلزم عليهم فدية. 

والتعبير بالإطاقة: إشارة إلى أنّ ترك القضاء يكون طُوقاً وقلادة وحدوديّة 
ثقيلة عليهم مستدامة إلى أن يسقط التكليف عنهم. وفيه دلالة أيضاً على أن تأدية 
الفدية والكقّارة لا يوجب سقوط التكليف عنهم, فإنّ تكليف الصوم طوق في رقبتهم 
ولا ينفك إلا بقضاء الصوم. 

ايحن ألِّينَ يبيخلون يما آتهم الله من قضله هو خيرا كم ِل هو شر م 
سيُطوّقون ما بمِلوا به يوم القياقة ‏ 7 / .18٠‏ 

أي يجعلون في طوق مما بخلوا به. فيكون طُوقاً عليهم وقلادة تُتيدهم. 


لهنا طول 


وذلك: فإِنَّ الإنفاق في الله وفي الخدمة إلى خلق الله وعباده الحتاجين. خدمة 
في الله وعمل في رابطته. وفي مقابله الإمساك والبخل عن الإنفاق والخدمة: فإنّه 
يكشف عن التعلّق بالدنيا وحُبها. وهذا التعلق نا يتجل بصورة الوق والقيد المقد 
عن التوجّه. 


# هم 


طول: 

مصبا ‏ طالَ الشي؛ طُولً: إمتسدٌ. والطّول خلاف الُرض. وجمعه أطوال. 
وطالت النخلة: إرتفعت. قيل هو من باب قربء وقيل من باب قال, والفعل لازم, 
والفاعل طويل, والجمع طوال, وهذا أطول من ذاك. والمؤنئة طُولَ. والجمع طول 
مثل فُضل. وأطالٌ الله بقاءه: مدّه ووسَعةا:وطولتُ له: أمهلت. والمطاولة في الأمر: 
بمعنى التطويل فيسه. وهو غير طائل؛لإفلاكآن حُقيراً. وول الحّرّة: ما فضل عن 
كفايته , وقيل: الطول الغى, والأصل أَنَيقدى بإلى. فيقال وجدت طُولاً إلى نكاح 
الرَة أي سعة. وقيل الأصل: ْوَل ليها أي قَدَرَة على نكاحها. واستطال عليه: 
قهرّه وغلبه, وتطاوّل عليه: كذلك ومّدار الباب على الزيادة. 

مقا طول: أصل صحيح يدل على فضل وامتداد في الثيء . من ذلك طال 
الشيء يطول طُولاً. ويقال طاولتٌ فلاناً فطّلته, إذا كنت أطول منه. ويقال للحيل: 
الطّوّل لطوله وامتداده. ويقولون لا أكلّمد طَوالَ الذهر. وأمر غير طائل: إذا م يكن 
فيه غناء. واستطالوا عليهم: إذا قتلوا منهم أكثر مما قتلوا. 

مفر ‏ الطّول والتِصّر متضايفان. ويستعمل في الأعيان والأعراض كالزمان 
وغيره, ويقال طويل وطوال. وغريض وعٌراض. وللجمع طوال وقيل طيال. والطّول: 
خْصٌ به الفضل والمَنّ. وطالوت إسم علم؛ وهو أعجمئ. 

التهذيب 10/15 -طال فلان فلانا: إذا فاقه في الول . ويقال للحبل الطويل 


طول دنا 


جدًاً: الطّول . ويقال قد طال طِوّلك يا فلان إذا طال تماديه في أمر أو تراخيه عنه. 
وبعضهم يقول قد طال طِيَلّد . وطال طِوَلّك وطِيَل : أي طالت مدّته قال الزجّاج في 
- ون ل يستقطع نكم طولاً أي ل يقدر منكم على هر اخثرّة. وقوله ‏ ذي الطّول: 
أي ذي القدرة. وقيل الغنى, والفُضل. وقال الليث: يقال إِنّه ليتطوّل على الناس 
بفضله وخيره. واشتقاق الطائل من الطول. ويقال للشيء المنسيس الدون: هذا غير 
طائل. والطّوّل: طُول في الممقّر الأعلى على الأسفل» يقال جمل أطوّل وبه طوّل. 


هاه اه 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الإمتداد المميّن الموجود فعلاً. في مقايل 
العرض. وبهذا القيد يمتاز عن مفاهيم الدؤاموالآبمبرار والامتداد. فإنَ النظر فيها إلى 
امتداد إلى زمان بعد الحال, ولا يقال في آلوَتجود المعين: إن 
إلا أن يكون النظر إلى تحقّق هذه الفاكيم السب إلَمَبدأ لمخط . فيكون ما بعده ممتداً 
وجمتعترا مثة. 

فقيد الامتداد الفعلي مأخوذ في جميع موارد استعبال المادّة. وأمًا مفاهيم _الغنى 
والقدرة والفضل والمنّ والقهر والغلبة والسعة والمهلة: فكلّ واحد منها مأخوذ من 
الأصل باختلاف الموارد وبالنسبة إلى ما يقابله. ولابدٌ من لحاظ الأصل في كل منها. 

أفطالٌ عليكُم القهدٌ أم أردتم أن يحل 86/17١‏ . 

بل متّعنا هؤلاء وآباءَهُم حقّ طالّ عليهم القُثْر - 7١‏ / 44. 

ون تَبلعَ الجبالَ طُولاً - 109 / 9 

فيوصف العهد والعمر والجبال بكونها طويلة, يراد كون التعهّد الحاكم علهم 
بمتذاً طويلاً أوجب المسامحة والغفلة عنه. وكون العيش والحياة الدنيوية بمتدّة وجارية 


مستمرٌ أو مداوم أو متدٌء 


دنا طول 


فيهم حش أوجبت نسيان الحياة الأخروية : 

قَطالٌ عَلمهم الأمَدٌ فقست قلوبهم ‏ 01 /15. 

ولكنًا أنشأنا قروناً فتطاولٌ عليهم العُثْر - 18 / 40. 

والتطاول لمطاوعة المطاوّلة, ويدلٌ على التداوم. 

ومن الليلٍ فاسجد له وسَبْحه ليلاً طَويلاً - 57/17. 

السجود له من أعلى مراتب العبودية, والنُسبيح إِء 
وبعد تحصّل العبوديّة كبا مر في السجد والسبح ‏ فراجعها. 

ومن ل يستطع منكُم طول أن ينكح - 4 / 19 . 

إستأذتك أولو الطُول نكم حث 27 

شَدِيدٍ العقاب ذي الول لايع 

قلنا إنَّ الطّول هو الامتدا أَلْوَجَوم وق كبا القصمر. والامتداد له مراتب» 
إلى أن ينهي إلى امتداد فعل بلا نهاية في وجود غير متناه. وهو الطول في اله تعالى 
من جميع الجهات. 

والمرتبة الضعيفة منه: فيمن لا يستطيعٌ طولاً أن ينكح . 

من القرق ينها وبين القدرة أن اول خصوصية في القدرة. وهي ببسطها 
وامتداد فيها. والقدرة على أصل الطّول. 

وهذا هو لطف التعبير بهذه الصفة في المورد: إشارة إلى أن شدّة عقابه منبعث 
من مبدأ القدرة الطائلة الممتدّة المنبسطة, بحيث لا يعزبُ عن إحاطة طوله مورد. 
-راجع -طالوت. 


يتحقّق بعد حقٌ المعرفة 


طوى لغذا 


طوى: 

مصبا ‏ طويتّه طبَّا من باب رمى, وطويتٌُ البثر. فهو طَّويَّ فعيل ببعنى 
مفعول. وذو طُرَى: واد بقرب مكّة على نحو فرسخ, ويُعرف بالزاهر. 

مقا طوى: أصل صحيح يدل على إدراج شيء حقّ يُدرَج بعضه في بعضء 
ثم يحمل عليه تشبيهاً يقال طويتٌ التوب والكتاب طَياً أطويه. ويقال طوى انه عم 
اليّت. والبثر المطوية: هي الطَِّي. ومنا مل على هذا الباب قوهم لمن مضى على 
وجهه طَّوى كشحّه, وهذا هو القياس, لأنّه إذا مضى وغاب عنه فكأنّه أدرج. ومن 
الباب أطواء الناقة. وهي طرائق ششحم جنييها. والطاوي البطن هو الطِّان. 

صحا ‏ طويث الشيء طَياً فانطؤني” اليم مئل الجبلسة والؤكبة. والطّوى: 
الجوع. يقال طَوِي يَطوى طوئ؛ فهواطاقٍءوطتان-أوفلان طَوَى كشحَه: إذا أعرض 
بودّه. وهذا رجل طُوي البطن علَققَلَدَأْيَضبابرَ البطك. وتطوّت الحيةُ أي تحّت. 
والطّية: الي . قال المخليل: اللية ت نتأي, تقول منه مضى إطينه 
أي لييته التي انتواها, وبعدت عنا طِيَتهُ وهو المنزل الذي انتواه وطُوَى إسم موضع 
بالشام تكسر طاؤه وتضممٌ, يُصرف ولا يصرف. وقال بعضهم: طُوّى مثل طِوّى: هو 
الشيء المثقى ‏ المقدّس طُوى أي مرّتين, وقال الحسن: تنيت فيه البركة والتقديس 
مرّتين. وذو طّوى موضع بكة, والطّويّة : الضمير. والطّويٌ: البثر المطوية. والطاية: 
السطح, 


* *« «- 
والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جمع في قبال النشر والبسط. وليس بمطلق 
الجمع . والفرق بينها وبين الحتوى: أنّالحوى كما سبق هو جمع باشتال وانضمام واستيلاء. 


1 طوى 


ومن مصاديق المادّة: الي المنطوية في الباطن. وانطواء البطن وانقباضه بخلق 
المعدة وحصول الجوع. وتطوّي الحيّ وتجبتعه من البسط. والبثر | بالحجارة. 
والثوب المنعطف. والكتاب الملتوي. والعمر إذا تم بسطّه وانقبض. وانطواء الكشح, 
أي الباطن والضمير. 

فيلاحظ في الأصل: جمع من شأنه البسط وفي مورد النشر. 

يَومَتطوي التماء قَطَيَ السّجِلٌ لكب - .1١6 / 5١‏ 

والأرضٌ بميعاقبضته يوم القياتة والسَمواتٌ مطويّاتٌ بيمينه - 37//155. 

أي نجبمعها بعد أن كانت منشورة وفي حال كونها منبسطة, كبا أن لجل هو 
ما يضبط الكتب. يطوي ويجمع ما كان منشوراً. 

فاخع نعليك إِنَّكَ بالواد المقدسنطو 3ك ٠١‏ / 17 

إذ ناداه ربّه بالواد المقدّس طَوَّىَ]ةَكبَإلَ فرِعونَ ‏ 17/14 

يراد من الوادي جهة روحَابيته وتعنويته, وكذّلك المقدّس والطّوى. 

أي في طريقة روحائية مقدّسة عن ظلمات التعلّقات الدنيوية الماديّة. وفي 
مجرى سيل العلوم والمكاشفات اللاهوتية, وفي مسلك تلي النور, وقد انطوى في هذا 
السبيل ما من شأنه أن ينبسط وينتشمر بالرسالة. 

والطوى كالدى مصدر, ومنصوب على الحالية من الوادي. 

وأمًا تفسير الطوى بأنّه إسم ذلك الوادي: فأوَلاً إن غير ثابت. وثانياً لا 
اقتضاء في المورد لبيان إسم الوادي المقدّس الروحاني. 

ويدلٌ على المعنى الذي ذكرتاه: مضافاً إلى التناسب والاقتضا. 


أن الأموريّة 


طيب: 

مقا طيب: أصل واحد صحيح يدلّ على خلاف الخبيث. من ذلك الطَّيِبِ 
ضدٌ الحنبيث. يقال سبي طيبة أي طَيْب. والاستطابة: الاستنجاء: لأنّ الرجل يُطتب 
نفتسه مما عليه من الحّبث بالاستنجاء. وتهى رسول الله (ص) أن يستطيب الرجلٌ 
بيمينه. والأطيبان: الأكل والتكاح. وطَئِبة: مدينة الرسول (ص). ويقال هذا طعام 

مصيا _طابٌ الثي. يَطيب طِيباً: إذا كان لذيذاً أو حلالاً. فهو طَيُب. وطابت 
نفسّه تطيبُ: انبسطت وانشرحت. والاستطابة: الاستنجاء. يقال استطاب, وأطاب 
إطابة أيضاً لأنّ المستنجي تطيب نفْشْطِإرَالةكايبت عن المخرج. واستطبتٌ الشية: 
رأيته طَياً. وتَطيّبٍ بالطّيب وهو من العطر. 

التهذيب ١6‏ / 5 قال اللمَسَكَْالطيينه>نعات/ والفعل طاب يطيب طِيباً. 
والطابة: الخمر, كأئّها ببعنى طَيّبة, والأصل طَئبة. وكذلك إسم مدينة الرسول (ص) 
طابة وطّيبة. ويقال ما أطيبه وأيطّبه وأطيث به. كله جائز. وقال تعالى - طُوي كم : 
قُملى من التأّيب. والمعنى العيش الطيب هم, وقيل: حُسنى همء أو خير همء أو إسم 
المئة باهنديّة, أو إسم الجئة بالحيشية. ولوب : كانت في الأصل طب ؛ فقليت الياء 
واواً. وأطاب واستطاب: إذا استنجى وأزالَ الأذى. وإذا تكلم بكلام طَيّبء أو قدّم 
طعاماً طبباً. أو ولد بنين طتّبين, أو تزوّج حلالاً. 


م معن» 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون مطلوباً ليس فيه قذارة ظاهراً 


1 طيب 


ولاباطناًء ويقابله لخبث وهو ما يكون فيه قذارة ظاهراً أو باطناً وهو مستكره في 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات,. فالطِّب في كلَّ شيء بحسبد 
وقتضاه: كالطعام الطيّب, وعيش طيّب , وزوجة طيّبة. وكلام طيب, ومكان طيب. 
وجنّة طيّبة, ونفس طيّب, ورائحة طيّية. ورزق طيّب. وشجرة طيّبة, وصعيد 

اففاهيم ‏ اللذيذ, الحلال, والمنبسط , والعطر. والخمر. ومدينة الرسول (ص). 
والجئّة, والحسن. والحلى , والخير. وغيرها: من مصاديق الأصل بلحاظ خصوصيّات 
في الموارد. 

ولابدٌ من لحاظ القيدين في جميع موارمالبتعراها. 

والفرق بينها وبين الطهارة : أن الطهَارَة يلاحظ فيها جهة التازيه وإبعاد القذارة, 
ولا يلاحظ فيها كونها مطلوبة. والطيب: كونَ افيه إلى كونه مطلوباً. وإلى صفاء 
الشيء وقاميته في نفسه. 

والطيب في الموضوع المخارجي: 

فتيتموا صعيد اطبا - ؛ / 47. 

فكُلوا يما رَرَقَكُم لله حلالاً طيباً - 114/7 

كَشَجَرَةٍ طيّبة - .15/١14‏ 

وفي الكلام: 

وهُدوا إلى الطيّب ين القول - 77 / 76. 

كيت ضارب الله مئلاًكلمةٌ 


طيب 1 


إليه يَصعدٌ الكَلِمُ الطب - 80 / ٠١‏ 
وفي الإنسان: 

والطيباث للطيبين - 7/175 55. 
ماطابٌ لَكُم ين النّساء - 4 /8. 
سَلام عَلَيكُم طِبمٌ - 09 / 88 


وفي الجزاء: 

أمنوا وعَهلوا الصَائاتٍ طون لم - 14/11 
وفي الحال والححياة: 
وهر مؤمن فَلَنُحِييئه خياءً طهئة ين 11//3. 


فالطيب في الصعيد هو التنء عن القارة: وفي الرزق هو اليل والمطلوبية 
واللّذة. وفي الجر هو الإثار وَالسَلامة كتوفي الكلام هو اثقاميّة والصدق 
والإفادة. وفي الإنسان كونه على صعراط الحق وبرنايج مطلوب إِطَيّ ومرغوياً إليه. 

0 

وفي الحياة على عيش معتدل وفي صعراط مستقيم . فالطيب في كل مورد بما يناسبه. 

ويتّضح من موارد استعرال المادّة في كلام اله تعالى أمور: 

ع من عَمِلَ صالحاًمِن ذَكَر أو أنى وهو مؤمن فَلنُحينه حَياةً طيّبة -ة13/ 
/31. 


الحسياة ضدّ الموت, وهو تداوم العيش للانسان على ما هو حقّه, ونا كان 
الإنسان ذا جنبتين وفيه جهة بدنيئة, وجهة روحيّة؛ فلابدٌ من لحاظهها وتأمين 
جانبيهما معاً. 


وحركةٌ البدن وقواه في مجراه المعتدل من دون انحراف وسلوكٌ الروح وسيرٌه 


144 طيب 


في مسيرة الروحاني العقل إلى كباله ولقاء ربّه: هو التغرّه عن كلّ قذارة ورجس في 
الظاهر والباطن, وكونه مطلوباً عند العقل وفي سبيل الحقّ, وهو الطيب من الحمياة. 
وا تتحصّل هذا الحياة بالعمل الصالح بعد تحقّق الإيهان, وهذا هو المراد يقوله: 
من كانّ ترجو لقاء ربّه فليعّل عَمَلا صايحاً ولا يُشرك بعبادة ريه أحداً. 
وإلى هذا المعنى يرجع قوله تعالى: 
الَّيَ آمنوا وِلوا الصَاياتِ طُونَ لم وحُسئ مآب 0 


وقوله تعالى: 
وقال هم خَرَنئهَا سَلامُعَلَِكُم طِبتُْ فادخُلوها خاليدين - 094 / 0/1 
وقوله تعالى: 


لين ماهم العلائكةٌ طيبيا يلوت ملام عَليكُم - /1١‏ +0 

فتتيجة اليب هو السلام اَطلق َس َب وخلود الجئّة واللقاء. 

81/1١  مكانقَرَر -كُلواِن طيّبات ما‎ ١ 

يا أئها الإسْلُكُلوا من الطيّباتٍ واعملوا صاياً - 77 / .0١‏ 

وجل َم الطيباتٍ ويحرّم عَليهم الخبائت - 101/9 

ل من حرم زِينة لله ّي أخرج يعباده والطيباتٍ ين الوق - 50/1 

يَسألونَكَ ماذا أجلم كل أل لَكُم الطيباتٌ - 4/0 

ياأيها الّذِينَ تنو لاتُحرّموا طيباتٍ ما أحلٌ ل لَكُم - 40/0 . 

تدلّ الآيات الكرية على أنّ الضابطة الكليّة في حلَيّة الملآكل والأرزاق هي 
كونها طئية خالية عن الرجس والقذارة ومطلوية للطبع السليم.ك] أن الضابطة في 


طير مهد 


حرمتها هي كونها خبيثة في ظاهرها أو الباطن. 

ويستدلٌ بهذه الضابطة على حلّية الشيء المشكوك إذا أحرز كونه طيباً. وعلى 
حرمته إذا أحرز كونه خبيثاً. 
للخبيئينُ والخبيثونَ للخبيثات والطيّباتٌ للطيّبينَ والطيّبون 
للطيباتٍ أولئك يونا يقولون - 01/76 

الحنبيئة والطيبة تعمّ ما يكون من الأقوال أو الأعبال أو الأفكار أو الأحوال أو 
الآداب أو الأزواج أو الصواحب والرفقاء. 


وهذه الضابطة أيضاً كلية تجري في جميع الموارد, فإنّ التجانس والتجاذب فيا 
والمتجازنسات من الأمور“الطْبيمَكةر في قاطبة مراتب الخدلقة وعوالم 
كل شيء ميل إلى ما يجانسه. وكل.ظراف يترشّح عنه ما فيه. 

ويراد من الطتبين واخبيتين أيِنْاكَةتم:ذوي المقل مذكرا أو مؤئّياً. للتغليب 


أو غيره. 


مع داه 


طير: 

مقا طير: أصل واحد يدلّ على خمّة الشيء في الهواء. ثم يستمار ذلك في 
غيره وفي كلّ سرعة, من ذلك الطَّير: جمع طائر, سمي بذلك لما قلناه. يقال طار يطير 
يّرناً. ثم يقال لكلّ مّن خفٌ: قد طار. قال رسول الله (ص): خيرٌ الئاس رجل 
تمك بينان فرسه في سبيل لله كلما سمع شيعة طار إليها. ويقال من هذا: تطايّر الشيء؛ 
تفرق, واستطار الفجر: انتشر. فأمًا تطيّر من الشيء: فاشستقاقه من الطّير كالغراب 
وما أشبهه. ومن الباب: طائرٌ الإنسان, وهو عمله. ويثر مُطارة إذا كانت واسعة الفم. 
ومن الباب: الطّرة: الفضب, وسّي كذا لأنّه يستطار له الإنسان. ومن الباب قوهم - 


ل طٍِ 
خُذ ما تطاير من شّعر رأسك. أي طال. 

مصبا الطائر: ين طار يطير طَيرانَ وهو له في الجوٌ كمشي الحيوان في الأرضء 
ويُمدّى بالهمزة والتضعيف, فيقال طيّرته وأطرته, وجمع الطائر طير مثل صاحب 
وصحب, وجمع الطير طبور وأطيار, وطائر الإنسان: عمله ألذي يُقّده. وطار القوم: 
نفروا مسرعين. واستطار الفجر: انتشر. وتطيّر من الشيء اطي منه. والاسم الطيرة 
وزان عِتّبة, وهي التشأم. وكانت العرب إذا أرادت المضي لمهم مرت بمجائم الطير 
وأثارتها لتستفيد هل تقضي أو ترجع, فنهى الشارع عن ذلك؛ وقال لا هام ولا 
طيرة. 

التهذيب 15 / ١١‏ قال الليثِ+إلطّير: معروف وهو إسم جامع مؤلت. 
والواحد طائر. وقلّما يقولون طائر للق "“وأبو عبيدة: أجاز أن يُقال للواحد طيرء 
وجمعه على طيور. وقال الفرّاء في كولة”ألركناةطائره في عُتّقه: عمله إن خيراً فخيراً 
وإن شرأ فشراً. وقال أبو زيد نوكيل لوم طائر وطير وطِيّرة. لأنّ العرب 
كان من شأنها عيافة الطّر وزجرها والتطيّر ببارحها وبتعيق غرباتها وأخذها ذات 
اليسار إذا أثاروها فسمّوا الشؤم طَيراً وطا لتشاؤمهم بها وبأفعاها. وقال 
رسول الله (ص): لا طِي (ص) يتفاءل ولا يَتطي. وقال الليث: 
طار الطائر يطير طيّرانً. قال والتطاير: التفّق والذهاب. 


ل ل كف 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حركة سريعة من دون تثاقل فيهاء في حيوان 
أو غيره. وإن كان الشايع أن تكون في حيوان, فتطلق عليه عند الإطلاق. 
فيقال: طار الطائر في الهواء. وطار القوم بسرعة, وتطاير الشية؛ إذا تفرّق 


طير فللا 


بخقّة, واستطار الغبار: إذا اتتشر في الأفق. 

ومن ذلك الطائر بمعنى ما يتفوّه الإنسان به من دون تعقّل وتفكّر ويخرج من 
فيه سريعاً وبخقّة تشأماً وطيرة, مضافاً إلى ارتباط ذلك المعنى بتطيّر الطير وعيافتها 
المتداول في العرب . 

فبقال طَيّ الطائر فتطيّره أي حركه وأثاره ثم اختار كيفيّة ذلك الطيران 
واستنتج منه ما يوافق اعتقادهم. 

فالتطير تفل وهو يدل على المطاوعة والاختيار من التفعيل. لاطي أصله 
التطير, قلبت تاءه طاءً, والفرق بين الصيغتين: أنّ التشديد يدلّ على تأكّد زائد. 

والير: إسم جنس كالقرء وليس يبجع فيطلق على الواحد والجمع. ولا يبعد 
أن يكون في الأصل صفة مشبهة كالصي 

قَحُذْ أربعةٌ ين الطّير - » / !+77 

وإذ تلق من الطّين كهيسة أل 711/012 

تأكُلٌ الطَّدمند - 1/15 

.4١/174  ٍتاّقاَص والطَّير‎ 

وحُشر لسُليان جُنوده ين الجن والانس والطَّيرٍ - 10/59 

فأتفٌ فيه فيكونٌ طيرايإذن لله - 17/ 45. 

فذكر الطير في رديف الجن والإنس: يدل على أنه إسم جتس . كالمنٌ والإنس, 
مضافا إلى أنّ المناسب في هذه الآبات كونه إسم جنس. وهو ما يدل على سفهوم 
مطلق من حيت هوء فالطير يدلّ على مطلق ما يتٌصف بالطيران. وهذا المعنى يصدق 
على واحد وعلى آحاد. ولا يصحّ إرادة معنى الجمع : فإنّ النفخ في طين مثلاً يوجب 
خلق طائر لا طيور. 


ثم إن ذكر في القرآن الكريم موارد من جريان أُمور الطّيء فيها خرق للناموس 
الكل الطبيعيّ , وإعجاز محسوس. 

١-جريان‏ إحياء الطير من إبراهيم (ع): 

وإذ قال إبراهي:ربٌ أرٍني كَيفَ تُحبي التوتئ قال أل تؤمن قال بلى ولكن 
ليطمئنٌ قبي قال فَخُّذ أربعةٌ بن الطَّير فصّرهن ليك تُ#اجقلْ على كُلٌ جل .. الآية - 
لك 

؟-جريان إحياء الي من عيسى (ع): 

ورسولاًإلى بني إسرائيل أن قد جندكم بآيّة من ربكم أيّ أخلق لَكُم من اين 
كَهَيئة اير فأنخ فيه يكون طيراياذنَ أي 6 / 49. 

17 تسبيح الطير مع داود (ع): 

وسغرنا مع داو الجبألٍنبك لطي 1١‏ / 6 

ياجبالٌ وبي معه والطيرٌ - ٠١/8١‏ 

- ورت سلبان داود وقال يا أيّها الناش عُلّمنا منطِق الطير - 11/19 

فتدلٌ على ارتباط بين سليان والطّير, كبا في ما بعدها: 

حشر لسلَانَ جنوده ين الجن والانس والطَيرٍ 

ه-رمي الطَّير بالحجارة: 

وأرسَلَ عَلَهِم طيراً أبابيلٌ ترمهم قحلم 

فهذه أمور مربوطة بالطّر مذكورة في كلام لله اميد خارقة للنواميس الكليّة 
الثابتة الطبيعية, ونا هي جارية بأمر الله وإرادته الحاكمة على ما في العوالم, من أي 
عالم كان. 


طير 14 


وقال تعالى في توضيح أمثال هذه الخوارق بقوله: 


وقال تعالى: 

فإذا قَضَى أمر انا يقولٌلَهُكُن قيكون  1١‏ /28. 

والاستطارة أصله استطيار بمعنى طلب الطَّيران. بإرادة أو باقتضاء الحال: 
ويخافونَ يَومأكانَ شرّه مُستطيراً - /17١‏ 0. 

إِنَا تَطيرنا يكم ... قالوا طائركم مَعَكُم - 18/11 

.١12١ 7/1 نه‎ 


وإن تصِيهم يَطَيروا بموسى وم 

قالوا إطَيرنابكَ وين مَعك قال طأئركُهكحيد الله - 307 / 60. 

أي ظهرت منّا حركة سريعة أفكريّة..يققيفةأ واخترنا تلك الحركة الفكريّة 
المخصوصة,. وقلنا إن هذا المعنى مَأْحَوََكَقّتإثازة:الطيز) فيكون المعنى - إِنّا اخقرنا 
إثارة الطير وتحريكه. والطائر: هو ما يتحوّك سريعاً بجخلّة. أو الطير الذي يتحوّك 
وثار لَى إلى أيّ جانب يطير. 

ويصح أيضاً أن تقول: إنّ التطيّر يراد منه الشأم كناية, والكتاية استعرال لفظ 
في معناه الحقيق, ويراد منه ما يلزمه. وهذا ليس من استعبال اللفظ في معناه المجازيّ. 

وك إنسان ألرّمتاه طائِرةُ 

أي ما انتشر وسطع وظهر من كلام أو عمل أو غيرهما. 

والتعبير بالطائر والعنق: إشارة إلى ظهور الأثر وتحرّكه بسرعة ومن دون ثقل 
وتراخ؛ بحيث يغفل الإنسان عن ضبطه والتسلّط عليه. فلابدٌ له أن يراقب أعماله 
بأشدٌ مراقبة , 


217/11  هقتُغيف‎ 


1 طين 


وأمًا العنق: فإنّ تلك الحركات الطائرة والأعيال الصادرة منه, تكون كالقلادة 
والقيد في عنقه ‏ طائد كم مَفكُم . 

ولايخق تمق التناسب فيا بين هذا الطائر وبين الطير الذي يكون مورد 
اشتهاء في الجنّة, ولعلّه من التجسم: 

ولحم طَيدينا يَشْتّهَون - 6051 /11. 

واذكر عبدنا داود ... الي تحشورةكُلٌ لَهُأوَاب - 15/978 

قلنا إنّ الحشر فيه قيود ثلاثة: البعث والسوق, والنشر, والجمع, يراد حشر 
الطير إلى جانب داود, فتدلٌ على ارتباط وتسبيح مع داود. 

لي # إلى 

طين: 

مقا طين: كلمة واحدة وهر الطين. وهو معروف. ويقال طهنت البيت ونث 
الكتابّ, ويقال طانه لله تعالى على الخير أي جبّله , وكأنّ معناه والله أعلم. من طِنت 
الكتاب أي ختمته, كأنّه طبعه على الخير وختم أمره به. 

مصبا ‏ الطين: معروف. والطلّينة أخصٌ. وطانٌ الرجل البيت والسطح يطينة 
من باب باع: طلاه بالطين, وطيئه: مبالغة وتكثير. والطّينة: الحخلقة. وطائه الله على 
الخير: جهّله عليه. 

كتاب الأفعال ١8 / ١‏ طان الكتاب طَيناً: ختمه بالطين, والحائط: مله 
عليه. وعلى الثيء: كذلك. والأرضٌ: كثر طيئها. وطانه الله طينة حسنة على الخير: 


طين لذ 
والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادة: هو القراب الختلط بالماء بحيث يكون شيئاً واحداً. 
والتراب المرطوب أضعف منه. 

ويشتقٌ منه بالاشتقاق الانتزاعيّ قوهم ‏ طان الكتاب والحائط. وطان على 
الشيى. وطان البيت. وطانّ الأرضٌ. وطيّنته. 

وباعتبار كون الطين مادّة لبعض الخلق كالإنسان وغيره, بل إِنّه مادّة لخلق ما 
في الأرض من النبات والحيوان والإنسان والحجارة يطلق الطين بمعنى الطينة والجبلّة 
الأولية . 

وكان في قدي الأيّام متداولاً أنا يحِيموا ويدوا بعض الأشياء والظروف 
بالطين, فأطلق على هذا المعنى أيضاً. 
هخَلقُ الميجارة من الطين كم في: 
سل عَلَهم ججارة ا 
وفي الحيوان كما في: 


طين  0١‏ /لالا. 


وإذ تلق من الطَّينكَهَيئة الطير بإذني ‏ 5 / 1٠١‏ 


وفي الإنسان كبا في: 


وفي التضريم بالطين: إشارة إلى عظمة الخالق القادر المتعال, حيث إِنّه خلق 
الإنسان والحيوان من هذه المادّة النازلة غير الشاعرة, وأيضاً توجيهٌ الإنسان إلى 
أصله ومادّته الأوّلية السافلة. 


يلا 


هو الّذي خَلَقَكُم بن طين مَمَقَضَى أجلاً - 5/؟. 
طين - 7/78 


فللإنسان أن يتوبجه إلى مادّته الأصيلة والموجودة في وجوده. وإلى أنه يُديم 
حياته الطبيعّة على هذا المبنى إلى أجل, ثمّ يعود إلى أصله . 

فلا يصمٌ له أن يفتخر بوجوده الظاهريّ الموقّت الحدود وبجسياته إلى أجل 
معلوم. وهو يرجع إلى التراب. 

فالطين مبنى الحياة المادّيّة ومبدؤها ومنتهاها. وأمّا الحياة المعنويّة الروحائية: 
فبدؤها الروح المتجل من الله تعالى - تفخت فيه يبن روحي . ومرجعها إلى لله 
العزيز -إرجعي إلى رَبك . 

وهذا معنى قوله تعالى: 

مُُرَدَدناُ أسقل سافَِنَ ]لهند 
تمنون ‏ 98/ه. 


آمَنواوعهلوا الصَايحات فَلَهُم أجرٌ غَيرُ 


وإذا كان الإنسان حافظا لظاهره وباطنه وعاملاً لدنياه ومنتهى سيره ومقصده 
إلى الله تعالى: يكون في الدنيا سعيداً وفي الآخرة سعيداً وهذا حقيقة سعادة الحياتين: 


رن آنا في النيا خ 


ة وفي الآخِرَة حَسَنّة وقنا عَذَابَ الثّار. 
هذا آخر باب حرف الطاء. ويتلوه بعون الله عرّ وجل وتوفيقه ما يتمق بحرف 
الظاء المعجمة. 


وقد تم هذا الجزء في 74 شهر ذي الحجّة الحرام من شهور سنة 1401ه 
ببلدة قم المترّفة بساكنتها. 


باب حرف الظّاء 


ظعن : 

مصبا ‏ ظمّن ظعناً من باب نفع: ارتحلَ. والإسم ظَعَنٌ بفتحتين, ويَتعدّى 
باهمزة وبالحرف فيقال أظعنته وظعنتٌ به . والفاعل ظاعِن . والمفعول مظمون والأصل 
مظعون به لكن حذفت الصلة لكثرة الأيسْتعمآلَ”ويقال للمرأة ظعينة فعيلة يبمعنى 
مفعولة لأنّ زوجها يَظعن بها. ويقالالظعَينة:انحودج سواء كان فيه اسرأة أم لاء 
والجمع ظعائن وظن. 

ظعن: أصل واحد صحيح يدل على الشُخوص من مكان إلى مككان, 

إذا شخص. والظعينة: مما يقال فيه, فقال قوم: هي 
المرأة. وقال آخرون: الرحيل . والظّعون: البعير الذي يُعدّ للظلّمن. ومن الباب الفلّعان: 
وهو الحبل الذي يشدّ به القتّب على البعير, لأنّه أحد أدوات السير والظعن. 

الاشتقاق 117 عبان بن ممظمون: واشتقاق مظعون من قوهم مَل مَظعون 
إذا شد عليه الظعان, والظّعان حبل الودج على البعير. وبه ميت الأ 
ولا تسمى المرأة ظعينة حتّى تكون في هودجء ثم كثر ذلك في كلامهم حت لزم المرأة 
إسممٌ الظعينة , وقالوا: ظَعنَ القوم إذا ارتحلوا. 


وص 177 وظاعِنةٌ من الظّعن ضدّ المقام. والظَّن والظّن: واحد. وقد 


14 اظعن 


قرئ ‏ يوم ظعنكم وظعيكم. والظعينة: المرأة التي تكون في الودج , والجمع ظّعائن 
وأظعان. 


التهذيب * / 7٠١‏ عن ابن السكيت: يقال هذا جملٌ 
في سفرها وفي يوم ظعنها. والظعن: سير البادية لنْجعة أو حضور ماء أو طلب مُرتع 
أو تحوّل من ماء إلى ماء أو من بلد إلى بلد. وقد يقال: لكل شاخِص لسفر في حجٌ أو 
عو أو مسير من مدينة إلى أخرى يقال أظاعنٌ أنت أم 
مقيم ؟ وقال الليث: الظعينة : المرأة إذا ظَعن زوجها وتُقيم بإقامته. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادة | مولا يُقبْلالإقامة. ويدلٌ على مطلق رحلة من 


مكان. 

والفرق بينها وبين الرّحل والسّفر والشير والسّري: أن الرحل يلاحظ فيه 
الانتقال من مكان إلى مكان معيّن منظور. والسفر يلاحظ فيه الخسروج من مكان 
محدود معيّن إلى خارج مع الحركة والير. والشير: يلاحظ فيه الحركة والذهاب 
مادٌياً ومطلقاً. والسّري يلاحظ فيه الحركة في سر وخفاء. ويلاحظ في الظعن جهة 
المخروج من محل إقامة من حيث هو من دون نظر إلى جهات أخرى -راجع ‏ سري. 

وَجَعلَ لَكُم من مجُلود الأنعام بيوتاً تفوت يوم ظَعدكُم ويوم إقامتكُم - 
كل/عة 

ذكر اليوم وإضافته إلى الظعن يدلّ على أنّ الظعن يلاحظ فيه ابتداء الكير, 
وهو ما ينقض فيه حال الإقامة. 


والجلد هو القشر امحيط بشيءء فيعمٌ الصوف والوبر والشعر النابتة في ظاهر 


اظفر و1 


البدن, فيكون ذكرٌ ‏ ومن أصوافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً وتتاعاً ‏ بعد الجلود: 
من قبيل ذكر الخاض بعد العام. من جهة آثار ومنافع مخصوصةٍ أخرى 

ولا يبعد أن يراد من الجلود معناها الخاصٌ: باعتبار اختصاص وأمتياز فيها في 
مقام البيتوتة وفي جعلها بيوتاً. حيت إِنَّا تتي داخلها من لحر والبرد ونفوذ المطر 
والرطوبة , وهي مع ذلك خفيقة لطيفة. 

دفي الآية الكريمة إشارة إلى تأمين حياة الإنسان وإدامة عيشه المادّيّ؛ من 
جهات طبيعيّة, فني الطبيعة مايحتاج إليه الإنسان في حياته. من سكنى ومأكل ومشرب 
وملبس وغيرها. 

*« * ليا 

ظفر: 

مصبا ‏ الطّفر: للانسان مذكر, فيد لمات أفصجها بضكتين. وبها قرأ السبعة 
في - حَوّمنا كل ذي فر . والثانية ‏ الإسكان للتخفيف؛ وقرأ بها الحسن البعري. 
والجمع أظفار, وربًا جمع على أظفُر. والثالثة ‏ بكسر الظاء وزان جمل. والرابعة - 


بكسرتين للاتباع, وقرئ بهما في الشادً. والخامسة ‏ أظفور والجمع أظافير مثل 
أسبوع. وظفر ظقراً من باب تهب, وأصله بالفوز والفلاح, وظفِرت بالضالة: إذا 


وجدتهاء والفاعل ظافِر. وظفر بعدرّه. وأظفرته به وأظفرته عليه: معنى. 

مقا ظفر: أصلاتٍ صحيحان. يدلّ أحدهما على القهر والقوز والغلبة. والآخر 
على قوّة في النيء. ولعلٌ الأصلين يتقاربان في القياس. 

فالأوّل الظَّقّر وهو الفلج والفوز بالشيء؛ يقال ظفر يَظفّر ظثراً ولله أظفر - 
هن بعد أن أظقركُم عَلم. ورجل مُظئَر. والأصل الآخر ‏ الظّقر, طفر الإنسان, 
ويقال ظقّر في النيء: إذا جعل ظفره فيه. ورجل أظفر, أي طويل الأظفار, كما يقال 


1 اظفر 


أشعر أي طويل الشّعر. ويقال ظفَّر النبث تظفيرً: إذا طلّع. ويقال ظفرت العين إذا 
كان بها ظيّرة. وهي التي يقال لها ظفر. ومن الباب ظّفر القوس. ورب قالوا الظَفرة: 
ما اطمأنّ من الأرض وأنبت. والأظفار: كواكب صغار. 

التهذيب 18 / 1/4 قال الليث: الظفر: فر الإصبع وظّفر الطائر. والجميع 
الأظفار. ومع الأظفار أظافير. ويقال للرجل: إِنّه لقلوم الظّفر عن أذى الناس, إذا 
كان قليل الأذيّة هم. ويقال: للتهين الضّعيف. إن لكليل الظّفر لا ينكى عدوًاً. ويقال 
عقر فلان في وجه فلان: إذا غرقٌ أثرء في لحمه فعقره. وكذلك الشظفير في لكام 
والبطّيخ والأشياء كلها. والنا : جُليدة تغشّي المين تنبت من تلقاء المأق, ورب 
قُطمت. وقال الليث: اله الفوز بما ليت والفلج على من خاصمت. وتقول ظقّر 
لله فلاناً على فلان, وكذلك أظفره الله وظَفِرتٌ ب فأنا ظافر وهو مُظفور به. وقال ابن 
بُزرج: تظافر القوم عليه وتضيافروا وتَظَآهَرَوآ: بمعنى واحد. 


مفر ‏ قر يقال في الإنسآن وق غيره.ويعبّر عن التلاح بد. تشييها بظفر 


الطائر, إذ هو بمنزلة السُلاح. والظَثّر: الّوز وأصله من ظَثَّره أي نشب ظفره فيه. 
3200-3 
والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الغلبة في طريق الفوز فالقيدان لازمان في 
موارد استعبال المائّة. 


وبهذا يظهر الفرق بينها وبين مواد الغلبة والقهر والفوز. 
وأما الفر: فهو مأخوذ من الأصل, له وسيلة الغلبة والفوز, وبهذا الاح 
يقهر صاحيّه على عدوّه وما يقابله. 


اظفر 1 

ولا ييعد أن تكون هذه الكلمة في الأصل صفة مشبهة كالصّلب, بعنى ما من 
شأنه الاتصاف بالظَقر, ثم غلب استعباله في الظفر. 

وأمًا قوهم ‏ ظفّر فلان في وجه فلا. فيه: فن الاشتقاق الانتزاعي من 
الطفر. وأما الت لما من جهة غلبته أو أنه بجاز بمناسبة الصلابة والارتتفاع في 
الفر والظّرة. 

وهو الذي كَتُ أيديهم عَدكُم وأيديَكُم عَتِهكُم يقطن مكّةٌ ين بعد أن أطقركُم 
عَلَهم -16/48. 

أي جعلكم قاهرين غالبين علهم. 

إشارة إلى كونهم فارغين ومأمونين من جعلهم فائزين غاليين. 

وعَل الّذِينَ هادواحرّمنا كلذ يك ).أ / .15١‏ 
من سباع الطير والأنعام يُقطع به صيده. 

والظاهر تحريم كلّ ماله ظفر وإن م يكن سبعاً على اليهود, كالدجاجة وغيرها. 
فإنّ السبع ذا مخلب يقطع به صيده حرم في الإسلام أيضاً. 
ثم إن افر هو ما يكون في أطراف أصابع الإنسان والطيور والوحوش. وإذا 
كان آله افتراس فهو الخلب كبا في الطيور والوحوش المفقرسة, وإذا كان على صورة 
تحيط نباية القدم وتغطيها فهو الحافر والظّلف, والظّلف يكون واحدأكيا في الفرس. 
وقد يكون إثنين كا في الغنم والبقر والجمل والظبي , وقد يكون ثلاثة كا في الكركدّنء 
وقد يكون أربعة كما في الخنزير. وقد يكون خمسة كما في الفيل. ويسمّى ذو الحافر 
المتعدّد مشقوقّ الظلف. 


هذا ما يقال في الكتب المربوطة, ولكنّ التحقيق كبا قلنا إن افر من الظُر, 


أي ذي يخلب و 


14 ضَّ 


وهو ما به يتحضل الث وقد أطلق على ما في رؤوس الأصابع من الأظفار إذا كان 
صُلباً وحاداً وقاطعاً. وهذا المعنى يشمل كلّ حيوان له ظّفر وإن م يكن وحشياً ومن 
السباع, ولا يبعد ثموله كلّ ما يكون له أظلاف مشقوقة صُلبة قاطعة. 

وهذا المعنى يؤْيّده ما في توراة الأحبار (اللاويّين) الفصل ١١‏ طبعة 
2065021 سنة ١1401-م.‏ 

-كل مل لف ومُفٌق ظلفها تفريقاً وتُصمٌدة اجترارً من البهايم فكلوها 
- 17 -من جميع البهايم التي هي مظلّفة بظلف وليست مفرقة واجتراراً ليس هي 
مُصمّدة فهي غبسة لكم كل من انا بها نجس . 

فحكم بحرمة أكل بهيمة ل يُشَىمَطِلقها وم يبتر طعامها , ولابد في حلية الأكل 
من وجود الشرطين ‏ شق الظِلف! ازاز العام . 

ثم حكم بحرمة الجمل َِلأيججقولكنٌّ ظلفدبغير مشقوق . ثم أشار إلى حرمة 
الطيور ما كان منها ذا ظفر قاطع حادٌ. 

ومع ذلك. فالآية الكريمة ‏ حرٌمناكلٌ ذي ظفر ‏ فيها إجمال وإطلاق من جهة 
الخصوصيّات والشرائط, ولا يجوز الحكم في القضايا الشخصيّة. فالمورد خارج عن 
تعيين الحكم وتحقيقه والبحث فيه. 

فأعاه 


ظل: 

مصبا الظلٌ: قال ابن قتيبة: الظلّ يكون غدوةٌ وعثسيّةٌ, والقيء لا يكون 
إِلّا بعد الزوال, أنه ظلّ فاء من جانب المغرب إلى جاتب المشرق , والفيء الرجوع . 
وقال ابن السكّيت : الظلّ من الطلوع إلى الزوال والفيء من الزوال إلى الغروب . ومن 
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هنا قيل: الشمس تنسخ الظلٌ» والنيء بنسخ الشمس. وجمع الظلّ لال وأظِلّة وظّل. 
وأنا في ظلّ فلان أي في ستره. وظِلّ الليل سواده, لأنّه يسقر الأبصار عن النفوذ. 
وظلَ التهار يظِلٌ من باب ضعرب ظِلالٌ: دام ظلّه . وأدام كذلك. وأظلٌ النيء وظلّل: 
إِمتدّ ظلّه, فهو مُِلُ أي ذو ظلّ يُ . والظلّة: البيت الكبير من الشعر وهو 
أوسع من الخباء. وأظلٌ الشيء إظلالاً: إذا أقبلَ أو قرّب. وأظلٌ: أشرف, وظلٌ يفعل 
كذا يِظَلٌ من باب تعب ظلولاً: إذا فعله نهاراً. قال الخليل: لا تقول العرب ظلّ إلا 
العمل يكون بالنهار. 

مقا _ظلٌ: أصل واحد يدلّ على ستر شيء لشيء. وهو الذي يستى الظُلّ. 
وكلمات الباب عائدة إليه. فالظلٌ: ظِلَ الانييان وغيره ويكون بالغداة والعثدي» والقّء 
لايكون إل بالعشي. وتفول أظدني الشججرة "كلل قليل: دائم. والليل ظِل. وأظلّك 
فلان: كأنّه وقاك بظلّه وهو عرّه ومتعككةديقال إن الظلّة أوَل سَحابة تُظلّ. ومن 
الباب: ظل يفعل كذاء وذلك إذا فعَلهحَارَاوَإقآكلنا كلك لأنه شيء يخصٌ به النهار, 
والشيء يكون له ظلّ في النهار, ولا يقال ظلٌ يفعل كذا ليلاً. لأنّ الليل نفسه ظِلّ. 

التهذيب ٠١01 / ١4‏ قال الليث: ظلّ فلان نهاره صائماً. ولا تقول العرب 
ظلَ بل إلا لكلّ عمل بالنهار, كبا لا يقولون بات يبيت إلا بالليل. ومن العرب من 
يحذف لام فيلت ونحوها حيث يظههران. فأمًا أهل المسجاز فيكسرون الظاء على 
كسرة اللام التي ألقيت ٠‏ فيقولون ذأ ظِلنا وظلتم . وقال الله تعاال - ظَلتٌ عليه عاكفاً. 
وقال الفرّاء: أظلٌ يومنا إذا كان ذا سحاب. وكلٌ شيء أظلّك فهو ظلّة 
أبوزيد: يقال كان ذلك في ظلٌ الشتاء أي في أُوّل ما جاء الشتاء. وفعلت ذلك في ظلٌ 


0 ظ 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انبساط آثار الوجود والشخصية, مادّياً أو 
معنوياً. 

فظِلٌ كلّ شبيء أنبساط آثار وجوده, محسوساً كبا في: 

وإذ نتقنا الجبلَ فوقهم كأنَّهُ ظُلّة - /1/ ١/ا1.‏ 

وما يُستوي ... ولا الظّلمات ولا الثور ولا الظّلٌ ولا الترور  1١/80‏ 

فسَقَ مَاثتَولٌ إلى الظلّ - 16/38 

وظلناعَليكُم القَام وأنزلنا. لاه 

يراد الظلٌ اممسوس في مقايل تل التبمّش , وحقيقة هذا الظلّ عبارة عن 
أنبساط آثار وجود الشيء حين وقوعه قي قبال النور 


ومعنويًاً كما في: 
لم فيها أزواجٌ مُطهّرة وتُديِلهُم ظِلدظَليلاً - ؛ / 01 
وفي الأعمّ متها كبا في: 


ألم ثَرَإلى ربك كيت مَدَ الل - 70 / 45. 

يراد أنبساط فيضه العام وامتداد آثار رمته المطلقة. 

وفيا يناسب عالم الآخرة كبا في: 

3 8 000 

ْم يمن قوقهم ظُلَل ين الثار ومن تحتهم ظُلل - 11/975 
في توم وحمي وظِلُ ين يتحموم - 03 / 67. 

هُمٍ وأزواجُهم في ظِلال عَلى الأرائك مكئون - 75/ 07. 


ظّ ا 


فلابدٌ أن يكون هذا الظلٌ من سنخ عام الآخرة ومناسباً للنار والجنّة. 

ولايخنى أنّ الظلٌ يختلف باختلاف حينيّات ذي الظلّ وخصوصيّاته ومقاماته, 
فقد يكون ذو الظلّ واقعاً في قبال حرارة شديدة أو برودة أو مطر أو ثلج أو غيرها مما 
الايلائم: فيكون الظلّ حيتئذ مطلوباً. 

وأما إذاكان ذو الظلّ نفسه شيئا له شدّة وحدّة كالنار والحميم واللّهَب والعذاب 
والبلاء وغيرها: فيكون أظلاها أيضاً ملازماً للابتلاء. 

وهكذا إذا كان ذو الظلّ أمراً معنوياً. مطلوباً أو مكروهاً. 

وتُدخلهم ظِلَاظليلاً - ؛ / لاه. 

الظليل قعيل من الظّلٌ بمعنى ما يت فَبالظّلالة وثبتت فيه هذه الصفة, فيدلٌ 
على الثبوت والدوام. 

انطلقوا إلى ظِلٌ ذي ثلاث سكلا ظَليل ولايُفئي من اللّقَب - /1/ .١‏ 

سبق في شعب: أنّ الظلّ هو محجوييّة لها شُعَب, وهي الغفلة ورؤية النفس 
وحب الدنها. 


فرجع تكذيبهم إلى كونهم محجوبين. ويتحصّل الحجاب من رؤية النفس ثم 
القايل إلى الحياة الدنيا ثم الغفلة الكاملة. 

ويقايل هذه الحجويية: ظلٌّ التقوى عن غير الله عرو 

إِنَ المتّقين في ظِلال وعٌيون - /1/ .4١‏ 

في السورة. 


را ضّ 


فإنّ من ائّق: يدخل في عام النور ويستقرٌ تحت ظلّ الرّحمة واللطف والفيوضات 
الربّانيّة . ويستفيض عن عيون ا معارف الإطيّة. 

وله يَسجُد مَن في الّماوات والأرض طوعاً وكرها وظِلام بالقدَُ والآصال 
ا 

أي يسجدون وظِلاهُم, والمراد من الظلال آثار وجودهم وما يترشّح ويظهر 
عن شخصيّاتهم وما يقراءى منهم, فإنَّهها في تمام الخلوص وكبال الصفاء, لا يرى فيها 
أثر من الأنانيّة. والسجود فيهم بالطوع أو بالكّره. وأمًا في الظلال فبالكّره فقط في 
جهة الظلية. 

وهذا فإنّ مراتب الوجود قاطبة"نقَاضعة في قبال عظمة الله وإرادته ومشيّته 
ولايجري في عالم الوجود إلا ما يلاد انيشم كيف يشاء. 

ولا يخق أنّ مراتب الوَتْوَددتجملتها. أظلة يبور الله الواجب الدائم المزيز. 
وكذلك عام الجسم ظلال عالم العقل والروح .كما أنّ البدن ظلّ للروح . وقال تعالى: 

أو بترو إلى ما خلى له ين قَيء يتفي خلائه عن اليمين والقهائل شبد ف 
وهم داغِرون - 44/15. 

التفيّؤ: اختيار الرجعة والتحوّل. والدّخر: الصّغار والذلٌ من حيث هو وفي 
نفسه ‏ راجع الدخر. فتدلٌ الآية الكرية على رجوع الظلال من كلّ مخلوق إلى حالة 
السجود والذّلَ لله العزيز, وتحقّق الانقهار والصغار والخضوع التامً له تعالى . 

ونا كان أثر الخضوع والسجود إِمّا يقراءى في ظلّ الشيء وفها ينبسط من 
ظلاله. 


وآثار الخلق المنبسطة: إما في جهة البين وها وجهة ِْية نرائية, وا في جهة 


شخصيّته: فعّر بقوله ‏ > 


ظَ ذا 


الثمال وها وجهة خلقية ظلاتية, وأا ما كان فهو مقهور وذليل لا مهلك لنفسه نفع 
ولاهرًاً. 

وأمًا ظلَّ في عداد الأفعال الناقصة: قال الرضي (ره): إن ممنى ظَلّ زيدٌ 
متفكراً. كان في جميع النهار كذلك. فاقترن مضمون الجملة وهو : 
النبار مستغرقا له. وتصريفه ظلّ يظلٌ ظلولاً. قالوا وم يستعمل ظل إلا ناقصاً. وقال 
ابن مالك: تكون تامّة بمعنى طال ودام. 


0 ك3 


والتحقيق: 

أنّ ظلّ كسائر الأفعال الناقصةءتام لارّ»روما يسمّى خبراً هو حال: كما قلنا 
سابقاً. وأمًا من جهة المعنى: فالأطل فيه ما أصَلْنا في المادّة. وهو انبساط آثار 
الوجود والشخصيّة. 

فعنى ظلٌ زيد متفكّراً: صار تابعاً وظلاً وهو متفكّر. أي قد وققع في حبالة 
التفكر. واستمرٌ انبساط حالة التفكّر من زيد في أثر أمر. 

وإذا شر أحدُهُم بالأئى ظَلَّ وجهه مُسوَداً - 08/1 

أي قد انبسطت حالة اسوداد وجهه. وهذا ظِلّ وأثر ملازم للبشارة. 

فظلّت أعناقهم ها خاضعين م ا 

تيد أصناماً فتظلٌ كا عاكفينَ - 01/77. 

َظَلوامِن عه ييكفرون ‏ .7 / .0١‏ 

وانظر إلى إلحك الذي ظلتَ عَلّيه عاكفاً - 51/٠١‏ 

أي إذا نولت آية ظلّت أعناقهم في حالة الخضوع, ولأن أرسلنا ريحاً فرأوه 


4 اظلنم 


مصفراً لظلوا كافرين, نعبد أصناماً فنظلٌ عاكفين, جعلتٌ إِهأً وظلت عليه عاكفاً. 


فيراد تمق الظَليْة في أثر هذه الأمور. ويراد من الظليّة انبساط أثر هذه الأمور 
بتحقّق التبعيّة الصرفة والملازمة القاطعة. 

ونتيجة هذا المعنى عرفاً هو الدوام والاستمرار والطول. 

فظهر أن حقيقة الظلّ هو انبساط أثر الثثيء بحيث يتّبعه ويلازمه . وفعل الماضي 
منه يدلّ على تحقّق هذا المعنى. 

وأمًا المعاني التي تذكر للمادّة: فن لوازم الأصل . 

وظثنا عَلَيكُم التام - 0//1. 

أي جعلناه ذا ظلٌّ. 


فللانسان أن يتوجّه إلى أعمالة-أتتؤالة"وأخلاقه وصفاته النفساتيّة. ويتديّر 
فيها أشدّ تدبّر وتحقيق , حو يَدَكَسََائلهبَاليَكَالبيْيّ حقيقة كلّ منها من جهة 
الظليّة , هل إن ظلّ من النور أو الظلمة, من الرحمن أو الشيطان, من الجنّة أو النار, 
من عالم الآخرة أو الدنيا. من القايلات المادٌيّة أو الروحاتية . 


ظلم: 

مقا ظلم: أصلان صحيحان, أحدهما: خلاف الضياء والنور, والآخر: وضع 
الشيء غير موضعه تعدّياً. فالأوّل ‏ الظلمة, والجمع ظلبات, والظّلام إسم الظلمة, 
وقد أظلم المكان إظلاماً. ومن هذا الباب ما حكاه الخليل من قوهم لقيته أوّل ذي 
ظلمة, قال وهو أؤل ضيء سد برك في الرؤية؛ ل معي منه فعلء »ومن هذا قوهم: 


ظلم 6 


التشبيه وذلك كتسميتهم الشخص سواداً. فملى هذا يحمل الباب. والأصل الآخر - 
ظلمه يظلمه ظُّلاً. والأصل وضع النيء في غير موضعه ألا ترى يقسولون من أشبة 
أباه فا ظلم ‏ أي ما وضع الشبه في غير موضعه. ويقال ظلّمتُ فلاناً: نسبته إلى 
الظلم. وظلمتٌ فلاناً فاظلمٌ وأنظلم إذا احتمل الظلم . والأرض المظلومة : التي م تحفر 
قط ثم خفرت, وذلك القراب ظَليم . والظلامة : ما تطلبه من متظلمتك عند الظالم. 

مصبا ‏ الظّلم: إسم من ظلمه ظلً من باب ضعرب وتظلمة وتبمل المظلمة 
إساً لا تطلبه عند الظالم كلام . وظلّمته نسبته إلى الظلم. وفي امثل من استرعى 
الذئب فقد ظلم. 

مفر ‏ الّلمة: عدم الدور وجميها لات ويسير بها عن الجهل والشرك 
والفسق. كبا يعبر بالنور عن أضدادها يريمن امات إلى التور. والظّلم: 
وضع الثشيء في غير موضعه المخنض به إمَآ بنقصان أو بزيادة وإمّا بعدول عن وقّه 
أو مكانه. وظلمثٌ الأرض: حفرتها ولم تكن موضعاً للحفر. وتلك الأرض يقال لها 
مظلومة, والقراب الذي يخرج منها ظَليم . قال بعض الحكناء: الظلم ثلائة, الأوّل: 
بين الإنسان وبين الله تعالى , وأعظمه الكفر والشرك والنفاق إن الشّرك لَظلم عَظيم . 
والثاني: ظلم بينه وبين الناس نا اَي َلى الذين يَظلمون . والثالت: بينه وبين 
نفسه - فيتهُم ظا ل لّفسه . 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إضاعة الحقّ وعدم تأدية ما هو الحقٌ, سواء 
كان في مورد نفسه أو غيره أو في حقوق الله المتعال, وبالنسبة إلى ذوي العقلاء أو 
غيرهم. وفي حقوق مادٌيّة أو معنويّة أو روحائية. 


20> ظلم 


فالظلم في مورد النفس أعظم أنواع الظلم, فإنّ مرجع جميعها إلى هذا النوع , 
وهو التقصير في تأدية حقوق النفس وإضاعتها. والمنع عن سيره إلى جهة الكنالء 
بالتعلّى بالأمور المادّية الدنيويّة. 


من يَتعدٌ ُدوة الله فُولئكَ هُم 
الظّالمون... ولامُسكوهنٌ ضيراراً لِتعّدوا ومن تفعل ذلك فَقَد ظلم نَفسَه ‏ 1/ 1901, 

يا قوم إنّكّم ظلمثٌ أَنفسَكُم باتخاذكُم الِجلّ - ١‏ / 1ه. 

وما كانَ له لِيَظلمهم ولكن كانوا أَنفّتهم يُظلمون - 9؟ / .5٠‏ 

وما ظلمونا ولكن كانوا أَنفُبَح يُظَلصُون - 15١/0‏ 

وقُضيَ بينم باحق وهم لا يُظليون أ اا / 74. 

فالظلم في مورد نفسه: حو يلود واتوق التي يلزم رعايتها وإجرائها 
في حياته, حقّ يصل إلى مرحلة النور واللقاء. 

فهذه الآيات الكرئة ونظائرها تدلّ على أن التعّي والتقصير في إجراء الحدود 
والأحكام وفي رعاية الحقوق: هو الظلم . 

وأمًا الظلم في مورد الله تعالى: فهو التقصير في رعاية شأنه ومقامه وصفاته 
الجلاليّة والجماليّة . وفيا يستحقّ له من التوحيد. كما في: 

ومن أظلمٌس افتَرى عل لل كذِباً أوكدّب بآياته - .1١/1‏ 

ابي لا تشرك بالل إن اشر لَظّلمٌ َظيم, - ١5/871‏ 

فالظلم من حيث الشدّة والعظمة: هو الظلم في حقّ الله عر وجلٌ وتضييع حقوقه 
وعدم رعاية حدوده وشأنه. وعلى هذا يعبر في الآيتين بقوله تعالى - ومن أظلم - 


ظلم ففهًا 
َم عم . 


وأمًا من جهة ظهور أثره في نفس الظالم: فظلم في موّرد نفسه مستقيأ أو غير 
مستقيم, فإنّه يكشف عن الجهل الشديد والغفلة التامّة. حيث إِنّ يظلم نفسه, مع 
كونه حب الأشياء عنده. 

وأمًا الظلم في مورد الناس: وهو تضييع حقوقهم في أنفسهم أو في أهلهم 
وأمواهم وأعراضهم, وهذا من المعاصي الكبيرة ومن الذنوب التي لا تُغفر: 

واعّدنا للظالمين عَذاباً ألما - 0؟ / /6. 


واثه لامهدي القَوم الظالمين ‏ 15/5. 


وما للظّالمينَ ين أنصار ‏ 5557/7 
ما الى ين ُظلمون الناس تيوك ني الأرض يقير الحق أولئك لم 
عَذَابٌ ألم - 3/145ئ. 


وأمًا حصول الظلم في الطبيعة من دون توسّط إرادة: فكنا في: 


أشجارهما وأغارهها طبيعة. 

وإفراد الضمير باعتبار كلمة كلتاء وإشارة إلى ها في ذلك الجريان كجئٌة 
واحدة. 

وأمًا الظلم المطلق: فهو تضيبع حقوق فيا بينه وبين الله وبين الناس. بالخروج 


عن سبيل الحقّ والاعتدال. في أفكاره واعتقاداته , وأعماله وآدابه. وأخلاقه وصفاته 
النفسائية, وأقواله. كما في: 


لمكا 


ولاتحسبنٌ الله غافلاًعبا يعمل الظّالمون  .497/1١4‏ 

ومن ذُرَيّي قال لا ينال هدي الظالمين ‏ 174/1 

ولله لاتهدي القَومَ الظالمين ‏ 708/7 

والله لايحبٌ الظّالمين _ 87/ /09. 

وَما للظالمين من أنصار - 77/7 

فذلِكَ نجزيه جهمّْكذلك تجزي الظالمين - 15/1١‏ 
وَإِنّ الظالمينَ بعضهم أولياء بَعض والله ولِالتِّينَ ‏ 15/1480 
فنتذناهُم ني الي فانظ كيف كان عاقبةٌ الظالمين - 728 / 10. 
ما للظَا مين يمن حير ولا شَفيع يُطاع ”2 /18. 

ألاإنٌ الظَالمين في عَذَابِ مُقيم-21 157 

فالظالم من حيث هو إَا يكونَ في قبآل التق وهو من لا ُبالي تضيبع حقٌّ 


ولا بهتمّ برعاية حقوق الله وحقوق الناس وحقوق نفسه. وهذا من أشدٌ المنازل 
وحشة وابتلاء وظلمة وسقوطاً وفيها يقردى الإنسان إلى أسفل سافلين. وفيها 
عذاب مقير, وليس له فيها ميم ولا ولي ولا نصير, ولبئست العاقبة هذه وهو 
محروم عن الهدى والحب من الله تعالى. 


وأمًا الظلم من الله تعالى: فلا يجوز عليه ولا يتصوّر صدوره منه. فِنّ الظلم إمّا 


هو صادر من الجهل, أو من العجز, أو من الفقر والاحتياج. أو من الغفلة: وكلّ من 
هذه الأمور مستحيل في حقٌّ الواجب الذي هو الغني بذاته ولا حِدّ له ولا نهاية ولا 


ضعف بوجه: 


إِنَّ لله لايظلم النّاس شيناً - /٠١‏ 11. 


ظلم لك 


.10/ 14  اهفعاضُيَّد‎ 


إِنَّ اله لايَظلم مثقالَ ذرّة وإن 

قا كان لله ليظلمهم ولكن كانوا نهم يَظلمون - 5/ .7١‏ 

فاليؤم لا نُظلم تفش سَيْئاولا ُجرَونَإلَاماكُمُ تعملون ‏ +7/ 6ه. 

وَماالثه يُريد ظُلما للماكين  2٠١8/17‏ 

وَماائه يُريد ظَلاًلعباد ‏ ٠؛‏ / 9 

فيصرّح قوله تعالى بنني الظلم عنه في الدنيا وفي الآخرة, ولو بمثقال ذرّة. بل 
يصارّح بنني إرادة الظلم منه تعالى, وهذا هو الموافق بما تقول من أنّ الإرادة هو طلب 
ما يقتضيه ذاته الذي لا حدّ له ولا نهاية له وهو النور المطلق له الجبال والكئال المطلق 
التام. 

فهو تعالى لايريد إلا بسط الرحمة'وإفاطة الفيض والجود وإظهار النير 
والصلاح والجبال - راجع شرح اليا الميادي عشر. 

مضافاً إلى أن الظلم قبيح عند العقل والفطرة, فكيف يصمٌ أن يسند إلى النور 
المطلق ذي الجلال والجبال واليهاء بما لا يتناهى. 

وقد َم الظلم بتعبيرات أكيدة في الآيات الكريمة, حىّ نهى نهياً شديداً عن 
الركون إلى الظالم والتقرّب منه بأيّ نحو كان: 

ولا تركنوا إلى الَّذِينَ ظلّمرا فتمسّكم الثّار ل" 

ولاتحاطِبني في الَّذِينَ ظلمواإِنّكْم فقون 88 / 19. 

قلا تقد بعد الذُكرى مع القوم الظالمين - 8/5. 

والظا مون ماهم من ولي وَلانَصير - 17 /8. 

وأمًا الّلمة: هذه الكلمة أيضاً من الأصل المذكور. ومن أقسام ظهور الظلم 


لقا اظلم 


في الطبيعة , فإنٌ الظلمة في مقابل النور والضياء, والأصل الأوَليّ في عالم الوجود 
والطبيعة هو ظهور النور وبسطه, فإنّ حقيقة الوجود هو النور, وله مراتب من النور 
المطلق الواجب إلى أن ينتهي إلى الوجود امحدود بالذات وبالزمان والمكان وهو عالم 
الطبيعة , فالظلمة إِنا تتحقّق بفقدان النور أو بالضعف فيه. 

فالحقّ في عالم الطبيعة بل في كلّ عالم من عوالم الوجود: هو ظهور النور وتجلّيد 
وبسطه في كل مورد بحسبه وعلى مقتضاء. فإذا فقد النور فقد ضاع الحقّ وظهر الظلم 


في الطبعة. كا في قولهتعال : 
كلت الجن آنّت أكُلّها ول تظلم نه َيئاً ٠‏ 


دب لله بنورهم وتركهم في ظلاب لا يُبصرون ‏ 307/1. 

أو كظلمات في بحر بي يَعشا تت ب نكقوقِه توج من قوقِه سَحابٌ ظُلماتٌ 
بَعضّها قوق تعض - 76 / 40, 

كتاب أنرّلناةإليك لخر الَاس من الَلاتٍإلى الثور... أن أخرج قومك من 
اللبات إلى التو ماقف 

هو الذي يْصلِ َلك ولائكُة ليُخرجكُم مِنّ الظّلمات إلى الور 00/ 10. 

فتدلٌ الآيات الكريمة على أنّ النور هو الأصل المقصود. 

ثمإِنّ الظلمة إِمَا في عالم المادّة أو في العالم الروحاني المعنوي. 

فالظلمة الحاصلة من فقدان النور الماديّ الممسوس :كما في: 

وهو الذي عل لَكُم التجوم لتهتّدوا يها في ظُلمات الي والبحر - 419/7 

وآية لم الليلُ تسلغ منه النَارَ فإذا هم مُظلِمون - 75/ 80. 

فهذه الظلمة إنا تتحصّل بذهاب النور نسوس المتجلّي من الشموس الثابتة 


ظلم للف 
أو من النار ونحوها. والظلمة قُملة كالظلّة: ما يكون ظلاتياً. 

وأمًا الظلمة الحاصلة من فقدان النور المعنوي: كما في: 

لله وين تنو يخرجهم من الظَّمات إلى الثّور - ؟ / 1007 

والّذينكذّبوا يآياتناصُيٌ ويُكم في اللّليات 0 

الآية الأولى متعلّقة بمقام التوحيد والتوجّه إلى الله المتعال. والثانية بمقامات 
الآيات الإطيّة تكوينيّة أو تشريعيّة. 

ولا يخ أن المبدأ الأصل' للنور المادَيّ: هو الشمس. ثم منها يتجل في سائر 
الموجودات في المنظومة الشمسيّة, وينعكبيين:منها في الخارج. ويتكوّن سائر الموادٌ 
الناريّة والنوريّة, فالدور والحسرارة في ميسن كإتئيتان. وفي سائرها عرضيّتان 
إكتسابيتان. 

وكذلك في النور المعنوي: فإنَّ لدو لحي الأصيل الذاتي بذاته هو الله العزير: 
ومنه تعالى يتجلٌ وينبسط فى الّرأيا والمجالي: 

لله نور التّماواتٍ والأرض . 

فالنور في الحقيقة واحد, ويتكر بتكّر المظاهر المشكوتية والزجاجيّة والسماويّة 
والأرضيّة. 

فالتكذيب بكلّ من هذه المراتب والمظاهر: يوجب محجويية عن النور المطلق 
ويوجد ظلمة وكدورة, وهذا هو أشدٌ نوع من تضبيع الحقٌ: 

ومن أظلم من ذكَرَ بآياتٍ ريه فأعرضٌ عَنها - 18/ 00. 

قن أظلَم يس كَدّبَ بآياتٍ اللو وصدّف عَنها ‏ 5/ /161. 


لقا ظلم 


قروا أولياؤهم الطّاغوت يُخرجوتهم مِنّ الور إلى الظّلمات - 7 / 


فالنور والظلمة كالنقيضين, وكلما اشستدٌ النور وتلألاً: ضعفت الظلمة. وأ 
مقدار يكون النور ضعيفاً ازداد مقدار الظلمة, فالنور والظلمة في وجود كلٌ إنسان في 
اضطراب وتَوسان: 


في قلب 
الإنسان في رابطة ارتباطه بعالم النور أو الظلمة, ويوجد نقطة نوراتية أو ظلمائئة في 
الباطن: 
تقال در حير ره ومن يَعط ل تقال ذَرّة شرا يه - 16 / /. 

الأصل َعَم ]لونوم”هوةالنور البحت الجرّد غير المتناهي 
الذي لا حدٌ له بوجه, ثم إن بعروض الحدٌ في مقام الخلق والتكوين يتحصّل الحجاب 
والظلمة, فكلما ازداد الحدّ (حدّا ذاتياً أو زمائياً أو مكاتياً أو جسماتياً أو مادّياً) تزداد 
امحدوديّة والحجوبيّة. ويضعف النورء وهذا معنى ظهور الظلمة. 

فالظلمة إِنّاتتحصّل بحصول الحدّ, وتشتدٌ بازدياده. إلى أن تنتهي إلى محدوديّة 
في جميع الجهات: 

يخْلكُم في بطون أمهاتكُم خلقاً ين تعد خلتي في ظُلمات ثلاث - 1/178. 

وَلاحيّة في ظُلمات الأرض - 54/5. 

ومع ذلك فلاينقطم أثر النور عن وجود. فإنّ الوجود هو النور. والظلمة 
عبارة عن ضعفه ومحدوديته. 


ظمأ لقا 


وأمًا قوله تعالى: 

الحم لله الذي خَلنَ السّمُواتٍ والأرض وَجَعَلَ الظّاتٍ والقور - .1١/1‏ 

الجعل قريب من التقدير والتدبير. ويتحقّق مفهومه إذا استعمل منسوباً إلى 
آثار التكوين أو لوازمه. 

فالظلمة لا تكون متعلّقة للتكوين. بل للجمل والتقدير. 

وأمًا تقديم الظلمة على النور في الآية: فإنّ النور هو الأصل الثابت وفي متن 
الواقع في العالم. والمناسب بالتقدير هو الظلمات. 

وأمًا في قوله تعالى: 

قُل هَل يَستّوي الأعمى والبصيئزأم هموي الطّلمات والقّور 11/1 

فإنٌ النظر إلى الأعمى والظلياك+ 

وأمًا الإظلام: فهو إفعال وصيَته ملحن التعاذية وعلى جهة الصدور . والنظر 
فيه إلى قيام الفعل بالفاعل: 

وإذا أظلّم عليهم قاموا ‏ ؟ / ١؟.‏ 

فالنظر إلى جهة صدور الفعل من الفاعل. 

«* * ٠ 

ظماً: 

مقا ظمأ: أصل واحد يدلّ على ذبول وقلّة ماء. من ذلك الظّاء غير مهموز: 
قلَُ دم الث . يقال امرأة ظمياء اللّنات. وعين ظّمياء: رقيقة الجفن, ثم يحمل عليه 
فيقال ساق ظمياء: قليلة اللّحم. ومن المهموز الظَّمَأْ وهو العطش, تقول ظوئتُ أظمَأً 
مَأ فأمًا الظلّمء: ها بين الشّربتين. والقياس في ذلك كلّه واحد. ويقولون ريح أظتى: 


للف ظمأ 
أسمو رقي وإنها صار كذلك لذهاب ماله. 


مصبا ‏ ظيئ مَأ مهموز. مثل طش عَطّشاً وزناً ومعنى, فالذّكر ظَمأنُ. 
والأنثى ظَمأى مثل عطشان وعَطمّى, والجمع ظياء مثل يهام. ويَتعدى بالتضعيف 


والهمزة, فيقال ظمّأته وأظمأته. 
التيذيب 4١١/18‏ يقال ظَِئْ فلان أشتد عطشه, والظّمء: ما 


بين الشربتين في ورد الإبل؛ وجمعه أظماء. وأقصيرٌ الأظراء الفِب. وذلك أن ترد الإبلٌ 
بوم وتصدر فدكون في القرعى يوم وترة اليو لالت وما بين شربتها 
ظبأى: ذا كانت 0 


شركاءة. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حالة حرارة في القلب. من جهة قلّة الرطوبة 
فيه. والعطش: حالة شوق إلى شرب الماء, وهذه الحالة نا تحصل بعد الظَّمَأ. وقد 
توجد في زمانه. كبا أن الذّبول يلاحظ فيه حالة ذهاب النضارة والطراوة بظمأ أو 
غيره. 

وأمًا ظراءة الرجل: فيمكن أن يستعمل كناية, أو استعارة. 

وأمَا قوهم رح أظمى وغيره: فن مادة الظيا معتلاً. 

كُسَرابٍ يقيعة يحَسبه الظَّمآنُ ماء - 71 / :7. 


أنُم لايُصييكُم مأ ولائّصب ولا تخقصة في سبيل لله - 5 / 110 
إنَّلَكَ ألا تجرع فيها ولا تعرى وأنّكَ لاتظمؤ فيها ولاتّضكى 115/7١‏ 


ظمأ لق 


فالظمآن كقطشان صفة مُشبهة. وهو ألّذي يكون متّصفاً بحالة حرارة داخليّة 
توجب العطشٌ وطلبٌ الماء. 

والظَمّأ مصدر كتّمّب: ببعنى كون شخص على تلك الحالة. 

وأمًا عدم وجود الجوع والظّمأ والضّحى واللباس في الجئّة: فإنّ الجبوع إِنا 
يتحصّل بالتحلّل والهضم في الغمذاء, فيحتاج إلى بدل. والظمأ ما يتحصّل بازدياد 
الحرارة في المعدة والقلب, ونقصان الرطوبة؛ فيحتاج إلى تناول الماء. والضتّحى إِنا 
يتكوّن بنور الشمس وحرارتها في المنظومة ٠‏ فيحتاج إلى الظلٌ والتبريد. 
واللباس يحتاج إليه لدفع الحسرارة والبرودة الخارجصين عن الاعتدال. ثم يعرضه 
الاندراس فيحتاج إلى التجديد والتبديل. 

وهذه الأمور إِنّا هي من لواؤم' غَالآالماٌة/وأمًا عام الآخرة فهو ألطف طعاماً 
وشراباً وهواء وجسياً وبدناًء فلا توجد هذَه آلجرياناتٍ فيه بهذه الصورة الحدودة: 

لايترون فيها تمُسأوَلازّمهريراً. 

إِنَّ مين في لال وعُيون وقواكه ينا يَشتَّهون . 

إِنَّالأبراز يَشربونَ من كأس كان ايها كافوراً. 

واعير في البهاد في سبي لل بقوه تاق -لايُصيبهم , وفي الجئّة يقوله تعالى 
نّ الجوع والظمأ منفيان بالكليّة في الجنّة. بخلاف الجهاد, 


فالمنق فيه هو 5 والإصاية. 


ولا يخ أنّ هذه الأمور من آثار المادّة. كبا أنّ نفيها من أدلٌ الدلائل على نفي 
الحياة المادّية الكثيفة في الآخرة. 


للف ظن 


ظنّ 

مقا -ظنٌ: أُصَيل صحيح يدل على معنيين مختلفين: يقين وشاكٌ. فأمًا اليقين: 
فقول القائل ظننت ظناً. أي أيقنت. قال تعالى: 

الذِينَ يَظنُون َنم ملاقو الله . 

أراد, وله أعلم. يُوقنون. والعرب تقول ذلك وتعرفه. وهو في القرآن كثير. 
ومن هذا الباب مَظٍِئّة الثيء. وهو مَعلّمه ومكانه. ويقولون هو مَظِيّة (بالكسر 
سماعي. والقياس بفتح الظاء) لكذا. والأصل الآخر الشكٌ. يقال ظننتٌ السيئ إذا م 
تتيقنه. ومن ذلك الأّة:الهمة, والأّي تج والفأنون : السئئ الطن. وأصل التطقي 
التظأن, ويقولون: سُوْت به ظلاً وأ سأيت به الظن/ يُدخلون الألف إذا جاءوا بالألف 
واللام. والنون: البثر لاليدرى أقت متأم بلا 
مصبا ‏ الظنٌ: مصدر من باب قتل. وهو خلاف اليقسين, وقد يستعمل بمعنى 
. ومنه المَظّة: للمعلّم وهو حيث يُعلّم الشيء. والجمع التظان. والتلّة إسم من 
من باب قتل أيضاً؛ إذا اتَمنّه. فهو ظنين فعيل بمعنى مفعول. 
التهذيب 15 / 717 عن أبِي عبيدة: الظنٌ يقين وشكٌ. وقال الليث : الظنين: 
المعادي. والظنين: امم الذي مظن به التهمة , ومصدره الظنّة. والظّنون: الرجل السئئ 
الظنٌ بكلّ أحد. والظّنون: الرجل القليل الخير. المنذري: والظّنون: امتهم في عقله, 
والظنون: كلّ ما لا يوق به من ماء وغيره. ويقال علمُه بالشيء طنون, إذا لم يوئق 
به. وما هوَعَلى الم معناه ما هو على ما يُنىْ عن الله ين علم الغيب 
وهذا يُروى عن علي وقال الفرّاء ما هو بضعيف. والعرب يقول للرجل الضعيف أو 


ظنّ 71 


أن أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اعتقاد ضعيف غير جازم ليس فيه يقين 
مستيد إلى دليل قاطع, والأغلب فيه مخالفته للواقع وبهذا اللحاظ يكون اشباعد 
مذموماً» وإن صادف موافقته للواقع . 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالى: 


- 07 /8ك. 


إن الظنَ لا يُغني من | 
إن يعون إلا الظنَّ وما تَهوَى الأنشس 0*2 / 10 
مالم يدون عل إن رن ان يله 1 
إلا ظنَأوَما ححن متقنيمَا تو مد 


إن نظن !| 
يَظنُونَ بالله غَيرَ الحقّ ظٌ الجاهليّة ‏ 8 / 166 

فتدلٌ هذه الآيات الكرعة على أنّ الظنٌ يلازم عدم إغنائه من الحقّ. وفصله 
عن مرحلة العلم واليقين, وكونٌ انباعه مذموماً. 
بشيء قد يكون في الواقع باطلاً كما في: 
ذ فظنٌ أن أن تقر عَآ 
ما كنم أن يخرجوا وتوم مانعتكم خُصوتُهم مِن الله - 04 /0. 
وظنوا أ م نكم إلَينالايرجَعون - 178 / 84. 
وقد يكون إثماً وهو أعمّ من الباطل كبا في: 
يا أيها الّذينَ آعنوا اجتيبر كران الظّن إن تعض الظَّم ثم - 16 / 15 


.قال/5١-‎ 


74 ظنّ 


وهو التأخّر والتساح. 

وقد يكون مرجعه إلى المّرص والاختلاق والتّمة كما في: 

إن يتّبعون إلا الظنَ وإن هُم إلّايخرصون 115/7 

وما ظرٌ اين تفقرون عَلى لل الكذب يرم القيامة - .30/٠١‏ 
وقد يكون توأماً للفكر الستئ كبا في: 


الظانّينَ بالله ظنّ الكرء - 54 /5. 


قَومابوراً - 17/44 


وقد يكون حا وصدقأكا في: 
قال الّذِينَ يَطتون أكُم ملاقز لله كَميفثّة قَللّة غلتت - 141/1 


ورأى المُجرمونَّ الَارَفَظئرأَنتهَكَرَاقعوها ‏ 18 / 57. 

وظئوا أن لا هلجا مِنَ اله ليه - 11/5 

إن ظننتٌ أن مُلاق حساييّه - 10/74. 

فهذه الموارد يستعمل الظنّ فيها بمعنى الاعتقاد المطلق, مع كونه حقّاً وصدقاً. 
وإن لم يصل إلى درجة اليقين المستند إلى إدراك قاطع . 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الاعتقاد الضعيف غير المستند إلى دليل 
قاطم . سواء كان حا أو باطلاً. ولم تستعمل المادة في كلام الله عر وجل بعنى اليقين 
أو الشكٌ. 

بل الحقٌ أنّ استعباله بمعنى اليقين أو الشككٌ غير صحيح إِلّا بتجوّز مجوّز. 

وأكثر استعبالها في موارد الطعن والتحقير وألتضعيف والإهانة, كما في: 


لطفا 


0 كرا لير إن إلا ال , وما بتع أكثرهُم إلا طن توا 


نعمء الرجل العاقل لا يقنع بما دون اليقين, ويجاهد بكلّ جدّه إلى أن يصل إلى 
اليقين دبل إلى داك حت ليك ولا سيا في أمو بالحياة الروحانية 
يبلغ الإنسان إلى كاله الذي ُرجى لهج 
ا 1 
وأمّا مفهوم التهمة: فهو في مورد يكون الظنٌ على خلاف الحقٌّ. 


وه حوره 


ظهر: 

مقا ظهر: أصل صحيح واحد يدل على قوّة وبروز, من ذلك هر لشي 
يظهر ظهوراً. فهو ظاهر. إذا اتكشف وبرز. ولذلك سمي وقت الظهر والتأهيرة. وهو 
أظهر أوقات النهار وأضوؤها, والأصل فيه كلّه ظهر الإنسان وهو خلاف بطنه. وهو 
يجمع البروز والقوّة. ويقال للركاب (بالكسر الإبل التي يُسار عليها. واحدتها راجلة) 
الظّهر. لأنٌ الذي يحمل منها الشيء ظّهورُها. ويقال رجل مُظهر. أي شديد الظهر. 
ورجل ظَهرٌ: يشتكي ظهره. ومن الباب أظهرنا إذا يرنا في وقت الظهر. ومته ظهرثُ 
على كذا ذا المت عليه واطهير: : البعير القوي. والظّهير: المعين. كأنّه أسئد ظهره 
إلى ظهرك. والظهور: الغلبة. والظهار: قول الرجل لإمرأته: أنتٍ عل كظهر أي . 
والظهري: كل شيء تجعله بظهر . أي تنساء, كأنّك قد جعلته خلف ظهرك إعراضاً 
عنه, وقد جعل فلان حاجتي بظهرء إذا م يُقيل عليها. ويقولون إن الظّهرة: متاع 


77 ظهر 


البيت, وأحسّبٌ إِنّ هذه مستعارة من الظهر أيضاً, لأنّ الإنسان يستظهر بهاء أي 
يتقوّى ويستعين على ما نأبه. 

مصبا ‏ ظهر الشيء يظهّر ظهوراً: برز بعد الخفاء. ومنه قيل ظهر لي رأي» إذا 
علمتٌ ما لم تكن علمئّه. وظهرتٌ على الحائط: علوتُ, ومنه قيل: ظهر على عدرّه 
إذا غلبه. وظهر الحَملُ: تبيّن وجوده. والظّهر خلاف البطن. والجمع أظهر وظهور وجاء 
ظهران أيضاً. والظهر: الطريق في الب والظّهران بلفظ التثنية: إسم واد بقرب مكة 
ونسب إليه قرية هناك. والتلهيرة: الماجرة, وذلك حين تزول الشمس. والمظاهرة: 
المعاونة . وتظاهّروا: تقاطعوا, كأنّ كل واحد ول ظهره إلى صاحبه. وهو نازل 
ظهرائهم بفتح النون وبين ظهرئهم وبين أظهرهم, كلها بمعنى بين وكأنَ امعنى: أن 
ظهراً منهم قدّامه وظهراً وراءه. فكأتدمِكنو فين جانبيه, ثم كثر حقّ استعمل في 
الإقامة بين القوم وإن كان غير مكنو ف بيج وأفضل الصدقة ما كان عن ظهر غ٠‏ 
المراد نفس الغنى, وأضيف للِإيضَآحَ وَاليَانَ ويل المرَاد.: عن غنى يعتمده ويستظهر 
به على النوائب. والتظهارة: ما يظهر للعين وهي خلاف البطانة. وظاهّر من امرأتنه 
ظهاراً وتظهر: إذا قال لها أنتٍ عل كظهر أي . وكان الظهار طلاقا في الجاهلية فتهوا 
عن الطلاق بلفظ الجاهلية. 

التهذيب 7 / ١44‏ قال الليث: الظهر: خلاف البطن من كلّ شيء. وكذلك 
التلّهر من الأرض ما لّظ وارتفع, والبطن ما رَىّ واطمأنٌ. والظهر: اللؤكاب التي 
تحمل الأتقال في السفر, ويقال إطريق الب طريقٌ الظهر. وذلك حيث يكون مسلك في 
لبر وسملك في البحر. ويقول امبُر للأمر: قلبت الأمر ظهراً ليطن . والقأهر: ساعة 
الرّوال. ولذلك يقال صلوة الظّهر. والظهيرة: حدّ انتصاف النهار. عن الأصمعي: 
البمير الظهريٌ: هو المدّة للحاجة إن احتيج إليه. يقال: اعِذْ ممك بعياً أو بعسيرين 


ظهر لففا 


ظِهرئّين, أي عُدّة. وقال الليث : الظّهير من الإبل: القوي. ابن شثميل: ظاهرة الجبل: 
أعلاء. وظاهرة كلّ شيء أعلاه. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق بدو في قبال البطون, بأيّ كيفيئة كان. 
فإنٌ البروز هو ظهور على كيفّة خاضة. والبدرّ هو ظهور بين قهريّ. فالظهور أعمٌ 
منهماء ويقابله البطون. 


والظهور تختلف خواصّه باختلاف الموضوعات. من الواجب ومراتب 
الموجودات الممكنة. 


فالظهور في الواجب عر وجللٌ: وهو النوار جرد المفرّه عن أيّ حدّ ونهاية: 
عبارة عن انبساط فيضه وتم أمرّة: 

هُرَالأَرلُ والآخر والظاهرٌ والباطن وهوَبِكُلٌ تَيوٍعَليمٍ - 09 /8. 

ويقابله الباطن وهو نفس النور الح الواجب تعالى عرّه. 

والظهور في أمر الله: وهو طلبه وما يريده ويحبّه: عبارة عن إجرائه وفعليته: 

حَقٌّ جاء الحقّ وظهر أمرٌ لله وهم كارهون ‏ 9 /48. 

والظهور في دينه تعالى, وهو المخضوع والانقياد في قبال مقرّرات معينة : عبار 
عن كون ذلك التعبّد والتسليم الخاصٌ ظاهراً ينا لا إبهام فيه: 

هوَالّذي أَرْسَلٌ رسوكه باهّدى ودين الحق ليُظهرَه على الدّيِكُلّه ‏ * / 50. 

والضمير في قوله . ليُظهرَةُ: راجع إلى الدّيين. فَإنّ 
الإرسال, ولأنّه أقرب, والأقرب ينع الأبعد. ولا يناسب الرجوع إلى الرسول. 


لفقا 


ظهر 


نه 


يراد إيانة الدين الحقّ ليت نوره وهدايته في خلقه؛ في قبال سائر الأديان. 


وفي الفاحشة والإثم والفساد: كبا في: 

ولا تقربوا الفواجش ما ظهرَ ينها وما بطّن - 57/ .١0١‏ 

ظَهَرَ القَسادُفي الب والتبحر  .1١ / 7٠‏ 

وذَّروا ظاهِرَ الاثم وباطئه  17٠/5‏ 

تَظامّرون عَلَهِم بالاثم والقدوان:2ر؟ / 86 . 

إنِّ أخاف أن يدل دينكم أل نيه رك الأرض القساد  5٠‏ /51. 
يراد جريان عمل الفساء الام والفحشاء في للنارج علناً. 


وفي الأمور الماديّة الدنيوية كا في: 

يَعلّمون ظاهراًمِن المياة الدّنيا وهم عَن الآخرّة هُمٍ غافلون - .//1١‏ 
وَجَقلنابَيَُم وبين الى الي بارّكنا فيه قُرِىٌ ظاهرة ‏ 18/76 

آتوني أفرخ عليه قرالا أسطاعوا أن يَظهروه وما أستطاعوا لَه تقباً .18 / 


الحياة الدنيا عبارة عن كلّ ما يتعلّق بالحياة 


الدنيويّة الماديّة الجسمانية . والقّرى 


الظاهرة: من جهة العبارات والحدائق والزراعات, وبكونها في متن الطريق ظاهرة. 
والظهور على السدّ: عبارة عن الصعود عليه والارتقاء. 


وفي القوى الماديّة كبا في: 


ظهر لنفا 


نّم إن يظهرواعَلَيكُم يرجْركُم - 50/18 

وأخّجوكُم ين دِياركُم وظاقروا على إخراجكُم - .1/5. 

وأنزل الِّينَ ظاهروهم من أهل الكتاب من صياصيهم ‏ 11/177 

يراد التفوّق بالقهر والغلبة والشدّة: والمظاهّرة: إستمرار تلك القوّة والقدرة. 

وفي الحيوان والإنسان بلحاظ البدن: الجهة التي تقابل البطن. وهذا المعنى في 
الحيوان بيّن. فإنّ البطن فيه غير بارز, وظهره بارز وفي علو وارتفاع, وفي الإنسان 
أيضاً قريب من هذاء فإنّ في ظهره من القوّة والتحمّل والصلابة والشدّة ما ليس في 
اجهة البطن: 

الي أنقّض ظهرّك - 15 / 7, 

فكو ب باهم وجنوبهم وظهررهم) جكا/هك,. 

ومن البقر والهّم حرّمنا عَلْبمسَحوَمِهها إلا ماجملت ظهودُها ‏ 147/7. 

فقابلة الظهور بالجباه والجنوب, وكذلك الاستثناء عن الشحوم بقوله إلا ما 
حملت ظهورُهما: تدلّ على إرادة المعنى الخاصٌ في قبال البطن: لا مطلق ما يقابل 
الباطن. 


ن الّذينأوتوا الكتابكتاب لله وراة ظّهورهم  1١١/7‏ 
وأمَامَن أو كتاته وراء ظهره 0/46 
وتركمٌ ما خَوّلناكُم وراء ظُهوركُم - / 14. 
الوراء بمعنى الحلف, والتعبير به يدلّ على التأكيد. فكأنٌ القرك قد وقع إلى 
خلف الخلف, وهو ما يلي الظهر. وأيضاً لا يصع التعبير بحذف كلمة الوراء. إن 
الظهر من البدن وجزءٌ منه؛ وليس بخارج عنه, فيكون المعنى الحمل على الظهر. 


لَنْفا أظهر 


وفي القايل الجنسي كما فيد 

أو الطّفْل الَذِينَ ‏ يَظهروا على عَوراتٍ النّساء ‏ 1 / 5١‏ 

يراد تحقّق الفعليّة في حسٌّ القايل الجنسي والقوّة الشهويّة للطفل, حقٌ يتوه 
ويطلع على الأمور المخصوصة المحفوظة في النساء. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يصوّر في قبال البطون. وهذان 
المفهومان كما قلنا يختلفان باختلاف الموضوعات. 


ففاهيم الانكشاف, والقّة. والعلم, والاطلاع ٠‏ والعلوٌء والارتفاع, والغلبة, 
والتبيّن, والتلهرء والهر. وغير ذلك: كلها من مصاديق الأصل إذا كانت ملحوظة في 
قبال البطون, وكما أنّ البعلون في كل سوم جيه : كذلك الظهور. 
يتخ إلاما طَهْر مها أدأ / .3١‏ 

قلنا إن البدرّ هو الظهو رالهيمآوالإاباء-هوَْجعل شيء ذا ظهور قهري . 
والزينة أعمّ من الزينة الذاتية والعرضيّة. والضمير راجع إلى الزينة. 

والمراد من ظهور الزينة: ظهورها قهراً ومن دون قصد في جريان الحسركة 
والسكون, كما في الألبسة المشاهدة قهراً للناظر. 

ولايصمٌ الاستدلال بالآية الكريمة على جواز إبداء الوجه والكقّين واستثنائهها 
من الستر والحجاب: فإنّ كونهها ظاهرين قهراً بعد الحجاب ممنوع. مع أنّ الحجاب 
ناظر في المرتبة الأولى إلى الوجه. وفيه تجلي جمال الإنسان ظاهراً ومعنى . واستدلالهم 
سك بالعامٌ والمطلق في الشبهة المصداقية, فإنّ الموضوح غير محرز بل هو مورد 
الازاع. 


فالآية الكرية تدلٌ صريحة على وجوب ستر الوجه والكقين, فِإِئّهما من 


وَلايبدِ 


ظهر ليف 


مصاديق الزينة في الدرجة الأولى. وليسا مما يكون ظاهراً بالطبع وقهراً. وتنداومٌ 
الحياة والتدبير والتربية الداخليّة للمرأة لا يتوقّف على كشف الوجه واليدين بوجه 
من الوجوه. 

مضافاً إلى أنّ الغرض النهاي في حكم الحجاب: هو العفاف وامحفوظية وكسر 
الشهوة وقطع الفساد وتأمين الناطر ورفع الوسوسة وفراغ القلب ودفع صولة 
القايلات النفسائيّة بالارتباط والاختلاط . وهذه كلّها غير مأمونة في النظر إلى الوجد. 
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وأمًا الظهر: كالصّبح إسم مصدر. ويدلٌ على ما يتحصّل من الظهور. وهو 

ظهور في نصف النهار. وفيها يبدو الظهور في الدرجة الأولى الأثم, وعلى هذا المعنى 


يطلق عليه الظّهيرة كالضّبيحة. 

فالظّهر أحد مصاديق الظهور. لميدِشتعالظهيرة . وأظهّر. وظهر بعنى صار 
ذا ظّهر وفي وقت ظهر. كما في أصبح رصق قالتظر في كلّ منها إلى الوقت باعتبار 
مراتب بروز نور الشمس. 


وحيث تَضَعون ثيابكُم مِنَ الظّهيرة ومن تعد صَلوة العشاء - 08/14 

فسْبحان لله حين مُسون وحين تُصبحون وله الحمدٌ ني التموات والأرض 
وعَشْيَاُوحِين تُظهرون  18/17١‏ 

أوقات المساء والصباح مناسبة تحوّل النهار والليل والتغيّر الظاهر: تناسب 
التسبيح والتغزيه عن النقص والحدّ والتحوّل. وأوقات العشاء والظهر بمناسبة ظهور 
النعمة وتجل الرحمة فيها تناسب الحمد. 

وأما الظهار والمظاهرة: من الظهرء وقلنا إن الظهر من الميوان من أتم مصاديق 
الظهور في قبال البطن منه. ويئستق منه بهذا المعنى مشتقّات؛ فيقال: ظهر ظهارة, 

8 1 30 2 

وظهّره ظهراً وظهر ظهراً. وأظهر وظاهر وتظاهر. والظّهور والأظهُ جمعاً. هذا على 


هف أظهر 


ايل 

ولكن الحقّ أن الطّهار مصدراً كالمظاهّرة؛ بمعنى الظهور, وإذا استعمل في مورد 
الإعراض: يستعمل بحرف ين »كما في: 

لين يُاهِرون نكم من ننسائهم ماه أهاتهم ... والِّينَ يُظاهرون يمن 
نسائهم تيعدو لما قالوا فتحريرٌ رقبة من قبل أن يهاس - 50 / 5 

وَمَاجَمَلَ أزواجَكُم اللاي تُظاهرون نه أكهابَكُم - 1 / 4. 

فالمفاعلة تدلّ على الاستمرار. وحرف من يدل على تحقّق حركة من مبدأ, 
وهو أعمٌ من الإعراض . وفيه إعراض ظاهريّ فقط. وهذا يناسب معن التظهار. 

وإذا استعمل بحرف على : يدلّ غ ل الاستعلاء كما في: 

وأخْرجوكُم من دياركم وظاهَروا عَلىإِخْراجكُم - ١/50‏ 

اين عاهدم من َلْترَكي لنينفصوكُم ينا وم يُطاِروا عَلَيكُم أحداً 
0000 

وإذا استعمل متعدّياً بلا حرف: يدلّ على الموافقة والمعاونة في الظهور كما في: 

وأَنرَلَالَذِينَ ظاهَرِوهُم من أهل الكتاب من صَياصِيهم . 


أي ظاهروا الأحزاب من الكفّار. وهم بنو قريظة. 

اللَّهمْ وققنا بتأييدك, وانصرنا نصبر عزيز مقتدر, وكن لنا ظهيراً ومعيناً.يا رب 
العالمين, وصلٌ على حبيبك محمد وآله المعصومين. 

هذا آخر حرف الظاء, ويتلوه بتوفيقه باب حرف الغين. 


ومنه تعاللى أستمدٌ وأستعين. إِنّه خير معين. 


ون كان باب حرق إلعين مبسوطاً 
جعلناه جزءاً أسلتلايها امجلّد الثامن 


باب حرف الغين 


غبر: 
مصبا -غبّر عُبوراً من باب قعد: بق , وقد يستعمل فيا مضى أيضاًء فيكون من 
الأضداد. وقال الزبيدي: غبرَ عُبوراً: مكنث:والعُبار: معروف, وأغبر الرجلٌ: أثاز 
العُبار. والقبراء : الأرض . والمُبيراء : تنهالو 
مقا-غبر: أصلان صحيتحان. أسيدها يدلّ على البقاء. والآخر _على لون من 
الألوان. فالأوّل غبّر: إذا ني . ويقال بالنأقة عبر أي بقيّة, وبه عُبُ من مرض, أي 
يقيّة. والأصل الآخر ‏ العُبار. سمّي لعُبرته, وهي لونه. والأغبر: كلّ لون لون عُبار. 
التبذيب 8 / ١7١‏ قال الليث: غ 
في النعت كالماضي , وعْبْر | 


إذا مكث. وقد يبيء الغاير 


» وعن أبن الأعرابي: الغاير الماضي , والغفابر 
اللَّبن في الضّرع, وجمعه أغبار. ويقال جاء فلان 


مفر-غير: الغاير: الماكث بعد مُضيّ ما هو معه, قال إلّاعَجوزا في الغايرين - 
يعني فيمن طال أعبارُهمء وقيل فيمن بتي ول يبر مع لوط. وقيل فيمن بقي بعد في 
العذاب. ومته العُبرة. وعُبر الحيض. وخُبر الليل. والغبار: ما بيبق من القر 
وإنًا قيل للماضي غاير: تصوّراً بمضيّ الغبار عن الأرضء وقيل للباقي غابر: تصوراً 


7 غبر 


بتخلف الغبار عن الذي يعدو فيخلِقه , ومن الغبار ات 
من الغبار. وما كان على لونه: 


٠‏ وهو ما يُعلق بالثيء 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يبق ويمكث من جملة. أثراً منها أو جزماً. 
قل -ما يتخلّف ويضي من جملة شيء 

وبهذا الاعتبار يعبّر عن الأصل بِالبقآة“أو المضيّ أو المكث. 

فظهر الفرق بينها وبين المفاهيرالمطلقة "سن البقاء والمضيّ والمكث والتخلف. 
فلابدٌ من وجود القبدين : التخلّق) وكوانهةمن بجبلة. 

وأمًا اللون اللصوص: فهو بلحاظ الغبار والهُّ, 
القراب وهيجانه ويطلق على لونه تجوّزاً الأغبر. 

وبهذا الاعتبار أيضاً ُطلق العبراء على الأرض؛ أي ما يتّصف بكونه ذا غبار 
أو هو على لون أغبر. فهذا الإطلاق أيضاً يكون تجوزاً. 

فأبتّيناه وأهلّه إِلّاامرأته كانت مِنَ الغايرين - 86/1 . 


بمعنى ما يتخلّف من ثوّران 


فنجيناه وأهله أجمعين إلا جوز في الغابرين ‏ 77 / 191 

فأنجيناه وأهله إلا امرأته قدّرناها مِنَ الغابرين ‏ 71 / 08 

وقالوا لا تحف ولا تحن نا ُنجَوك وأهْلك إلا امرأتك كانّت من الغابرين - 
اريريه 


فنا 


يراد امرأة لوط النبيّ. وكانت متخلّفة عن النيّ لوط بقلبها وعملها, مجائلة إلى 
مخالفيه. 
وعلى هذا قد عبّر في هذه الآيات الكريمة عنها بالإمرأة والعجوز لا بالزوجة 
الدالّة على الزوجئة والقائل, كا في اسن أنت ورك الجلة . 
والتعبير بالعجوز: لقصوره وتقصيره في الوصول إلى الحقٌ. 
ورٌجوةٌ يَومئذٍ علا غَبرة ترهقها قر أولئك هم الكقَر 
بفتحتين , .ما يتخلف ويبق من جملة شيء منبسطة . والانبساط يستفاد 
المراد ما يتخلّف من آثار التعلّق بالدنيا والمادّة على النفس بعد مفارقة 


وهذا المعنى يناسب الكفر وهو الستر وامحجوبيّة. كما أنَّ القُتور وهو التضئق 
يناسب الفجور وهو القايل عن يق كان الإنييان كلها مال عن الحق والنور فقد وقع 


في مضيق الظلمة والقتور. 
ويدلّ على هذا المعنى مقابلتها بآية: 
وُجوة يَومئٍ مُسفرة . 
أي مُضيئة , وهذا إذا كانت منوّرة بنور الحقّ. 


»معنم 


مصبا ‏ غَبنه في البيع والشراء غبناً من باب ضعرب: مثل عليه فانفين, وعَبنه 
أي نقصه, وعُبن فهو مغبون, أي منقوص في القن أو غيره, والقبينة إسم منه وغَّين 
رأيه عَبَناً من باب تعِب: قلّت فِطنّه وذكاؤه. 


فرفة غبن 


: تل على ضعف واحتضام » يقال عُين الرجل في بيعه فهو يغبن عَبناً. 


في رأيه: وذلك إذا ضعُف رأيه. والقياس واحد. 


دقال لليت: يال لير مالسل طاجي ب ار الشية ف 
أبو إسحاق: ذلك يوم الاين يوم بدأل الججّة أهلٌ الثار, وي 

منزلته في الجئّة من كان دونه . وال بو وَْد حب تأجل فأنا أغبئه غبناً. وذلك أن 
ير فلا تراه ولا تفطن له. وغبنت الأمر: إذا أغفلته وغبَنتُ في البيع غبناً. إذا غفلت 
عنه بيع كان أو شراة. ابن الأعرابي: 


رأيك أي نسيتّه وضيعئه. 
عام 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التقصير في العمل بالوظيفة الحقّة اللازمة,. 
ونتيجة هذا التقصير تحصّل النقص في العمل والضعف فيه أو في صاحبه. ومن لوازمه 
الفتور والغفلة والخدعة وقلّة الفطنة والذّكاء. 

فيقال غبنه في المعاملة أو المبادلة أو المعاشرة أو غير ذلك: كان مقضّيراً 
العمل بوظائفه الحقّة اللازمة في تلك الموارد. 


غى لقنا 
لس سمه 


في الرأي: فالكسرة اتدل على انكسار وضعف زائد في نفس الأمرء 
فيكون الفعل لازماً. 

ويقال غابسه فتغاين, فالمفاعلة تدلّ على الاستمرار في القعل. والتفاعل على 
مطاوعته واختيار ذلك الفعل المستمرٌ. 
3 َيحمُكُم يوم الجمع ذلك يوم التغاين ومن يؤمن بلله ويعمل صاح ايك 


عَندْسَيْئاته - 1/514. 


قلنا إنّ التفاعل لمطاوعة المفاعّلة, وصيغة المفاعلة تدلٌ على الامتداد بوجود 
الألف . والتفاعل تدلٌ على مطاوعتها. والمطاوعة هو الوفاق من دون إباء وامتناع . 

فالتغاين هو تحصّل حالة المغبوتية تاكن أي جهة حصل المغابنة . 

والقيامة يقال لها يوم التغابن:الأنّكلّفرّهمن الممشورين فيها يرى نفسه في 
مغبونية , ويشاهد أنه قضّر في المََْوسَكَافي,البملولك إلى الككال. ولم يجتهد سعبها 
في الوصول إلى المقام الأسنى, ولم يبلغ في سيره ومجاهدته إلى النهاية الممكنة له ومن 
طلّب العلى سَهَر الليالي. 

وهذه حالة مشاهّدة له وفيها عذاب وشدّة وابتلاء وتألم ليس فوقها عذاب, 
إن نتيجتها التحسّر: 


ياعسرق عَلْ مافدّطتٌ في جنب الله . 


نينا غى 


الناس القُثاء. تشببياً بالّذي ذكرناه. ومن الياب: 
بشيء مُوْذ. 

مصبا -عُناء السيل: حميله. وعَنا الوادي عقوا من باب قعد: إمتلاً من الفثا. 
وغنت نفشه تغثي عَئياً من باب رمى» وغَتياناًء وهو اضطرابها حقّى تكاد تنقيأ 
المُناء : ما يحمله السيل من القّمَش , وكذلك العُنَا بالتشديد. وهو 
أيضاً الزّبد والقَذّر وحدّه الزجّاج فقال: القناء: اهالك البالبي من ورق الشجر الذي 
إذا خرج السيل رأيته ُخالطاً ربد والجمع الأغناء. قال ابن سيده: هذه الكلمة يائيّة 
وواويّة. والقَتّيان : خُبث النفس. غثت نفُه تغثي عَثياًو |غثت السماء بسحاب 
تَنثي : إذا بدأت تُغيم. وعَئا السيلٌ الترتع يقئوه غتواً: إذا مح بعضّه إلى بعض وأذهب 
حلاوته, وأغثاه: مثله 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو كلّ شيء خفيف ساقط عن موقعيته خارج 
عن صورته إلى صورة لا يُرِغَبِ إليها ولا يستفاد منها كاليابس من أوراق الأشجار, 
والبالي من الأشياء الصغيرة, ولتي تصير إلى القذارة لايُعتنى بها. فلابدٌ من لحساظ 
قيود: السقوطٌ عن موقميّته, وكوتّه خفيفاً تذروه الرياح ويحمله السيل الجساري, 


وعدمٌ الرغبة إليه. 
وأمَا الزبد والقذر وما يخرج بالتقيؤ والهالك البالي وغيرها: فلابدٌ من وجود 
هذه القيود فيهاء لا مطلقاً. 


يبة من مادّة الفثّ لفظاً ومعنى, وهي بمعنى الردئ وامزال» 


وبينهما اشتقاق أكبر. 


إنائنا 


والّذي قَدَرَقَهَدى والّذي أخرج الترعى فَجَعَلَهُ ناه أحرى - 210 / 0. 
أي جعل الترعى بعد نضارته وطراوته وخضارته. خارجاً عن تلك الحالة, 
وساقطأ عنها. بحيت يصير غثاء لا يُرِعَب إليه. 
والأحوى سبق إِنّه اتوي صورةٌ ولونا في أثر اليابسية. 
فليعتبر الإنسان الشاب اللطيف القوي من رؤية هذا الجريان الطبيعي . ويتوحجّه 
إلى أنّ هذه الحالة غير مستمرّة له, بل لابدٌ له من الغزول والسقوط والضعف: 
مُمرَددْناة قل سافلين. 
وهذا الصمود والغزول قانون طبيعيّ وناموس كل في جميع مراتب عام المائّة: 
فأخذتهم الصّيحةٌ بالحيّ فَجَعَلاهُم غُهاء2/ 


4١/378  نيملاظلا أللقوم‎ 

هذا الجريان في قرن بعد جَريان توح النبّ (صَن): 

© أنشأنا ين تعدهم قرا آخَرين ‏ 77 / .١‏ 

وإِنْهم أهلكوا بالصّيحة الشديدة, فصاروا عُناءُ خارجة عن موقميتهم ساقطة 
عن مقامهم . 

وصاروا بالصيحة أمواتاً وأجسادا بلا حركة لا روح ولا حياة ولا حسٌ فيها. 
كأئهم خب يابسة. 

وبلحاظ انقطاعهم عن حقيقة الحياة وهي الروحائية والإهمان بلله. وخروج 
الروح عن أبدانهم: صاروا أجساداً خفيفة, لا يستطيعون صَرفاً ولا دفاعاً ولا تسّكاً 
ولا جلا لنقع وخير, يحملهم السيل أو عايل آخر. 

وإطلاق الغئاء على هذه الأجساد البالية الساقطة: يدلّ على ما ذكرنا من عدم 


لقنا غدر 


اختصاصه بالزبد أو الورق أو القذر أو غيرها. 
عأعاه 

غدر: 
مقا أصل صحيح يدلّ على ترك الشيء. من ذلك القَدر: نقض العهد وترك 
الوفاء به. يقال غَدر يغدر غدراً, ويقولون في الذمٌ يا عُدَرُ ويقال ليلة غَدِرَة: بيّنة 
مدر أي مظلمة, وقيل لها ذلك لأئْها تُقاِر الناس في بيوتهم فلا 
ظلمتها. والقدير: مُستنقّع ماء المطر. وسمّي بذلك لأنّ السّيل غادّره أي تركه. ومن 
الباب غيرت الشاءٌ إذا تخلّفت عن الغنم, فإن تركها الراعي فهي عَديرة. وا 


الموضع الظّلف الكتير الحجارة, وسمّي مدان لا يكاد يُسلّك فهو قد غودر أي 
تُرك. ويقال رجل تبت القَدَر أي بابق كلدم إقِتال. وهذا مشتقٌ من الكلمة التي 


قبله. أي إِنّْد لا يُبالي أن يَسلك اوضع الصعب الذي غادّره الناس من صعويته. 
والقدائر: عَقائص الشّعر, لأنْها تُعَقّص وتُترك. 


تقض العهدّ ونحوه. 
ورجل عُدَر وعَدَار. وامرأة غَدَار وغَدّارة. وعن ثمر: رجل عُدَر أي غاور. ورجل 
نُصّر: ناصر, ورجل لُكع : لني . وإنما يُقرك صَعرفُ باب قُمَل : إذا كان إسماً معرفة مثل 
عُمَر ودّفر. لأنّ فيها العلّتين الصرف والمعرفة . وليلة شديدة الظلمة, ويقال: 
ليلة غدِرة: بيّنة القَدَر إذا كانت شديدة الظلمة. وإِنّه لتب القَدّر: إذا ناطق الرجال 
ونارّعهم كان قويّاً. والمّدّر: جرّفة الأرض وجرائيمها. وفي النهر غَدَرء وهو أن 
يَنضّب الماء وييق الوّحل. 

مفر ‏ القدر: الإخلال بالشيء وتركه, والقّدر يقال لترك العهد ومنه قيل فلان 
غادر, وجمعه غَدّرة, وغدّار: كثير الغدر. والقّدير والأغدّر: الماء الذي يُغاوره السيل 


غدر فا 


في مستنقع ينتهي إليه. وجمعه عُدْر وعُدران. والقديرة: الشّعر الذي ترك حقّ طال, 
وجمعها غَدائر. وغادّره: تركه. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتحصّل من مفاهيم القرك والتخلية والإهمال 
(فروكذاشتن) وم أجد ها كلمة تخصٌ معناها. 

ومن مصاديقه: الإهمال في العهد وتركه. وترك الشّعر وإسباله. وتركُ مقدار 
من الماء الجاري في مكان والتخلية فيه. وتخلية الوّحل من الماء في منخفض وإيقاؤه. 
وترك الظلمة وإهماها في الليل. وتخلّف الثثا عن الراعي وتركه. وتخلية قطعة من 
الأرض على حالتها الطبيعيّة وإهمالها ميدن تسكليح وتصفية . وترك الكلام كلا أو 
جزءا في مورد يقتضيه وذكزه وإهياله ,كل تنسب مورده. 


والمغادرة تدلّ على امتداد في الترلك والآقمال ‏ فرو كذاشتن. 


ويوم نسي اجبال وترى الأْض باررّة وحشر ناهُم 
ويقولون يا وَيآَّنا مايفذا الكتاب لا يُغاورُ صَغِيرَة وَلاكبيَة إلا أحصاها وَوَجَدوا ما 
غَيلواحاضراً - 140/18 45. 

الظاهر أنّ المراد من الأرض: هو عام المادّة في قبال السماء الروحاني. وسبق 
أن الجبل ما يكون فطرياً وعظياً. والبروز هو الظهور على كيفيّة خاصّة. والسير 
في الذهاب مادياً. 

فيكون المعنى: يوم تُذَحِب ما يتظاهر بالعا 


كلا إِذادكتٍ الأرضُ دَكَا دكا وجاء رَبُكَ والمَلكُ صَفَاّصَقَاً - 7١/24‏ 


ينا غدر 

فلا تبق أرض حت يحشر الناس عليهاء مع أنّ الجسبال من الأرض بل هي 
أوتادها: 

وَجَعَلنا الجبالَ أوتاداً ‏ 1/8//. 

ولا ثبات للأرض بذهاب الجبال. فتختلٌ دافعتهاء وتكونٌ مغلوبٌ جاذبة 
الشمس. ويزول نظمها . 

ويؤيّد هذا المعنى قوله تعالى: 


اجاً. وقتِحت المَماءُ كانت أبواباً. وشيرت 


فإنّ فتح أبواب السماء المادّية: وَصَيْرْورة الجبال سراباً: لا تلائم هذه الأرض 
والجبال والسماء | 

فحينئذ يحشر الناس إلى وينَوَكَا يرول ةتْهمّل منهم أحد. فيحاسبون بما 
عملوا جميعاً بقتضى ما بط في كُتب أنفسهم قاماً لم يترك فيها شيء. 

ثمّإِنّ كتاب النفس -_إقرَأكِتابكَ كَل بنَِكَ ‏ كشّريط ضبط الصوت وضبط 


الصورة, إلا أنه أدقّ وألطف وغير مادّيَ, يُضبَط فيه جميع الحركات من قسول أو 
عمل , وحقٌ ما يتصوّر ويتخيّل ويعتقد: 

1 وَلاكَبِيرة إلا أحصاها . 

وأمًا عدم المغائرة لأحد: فإنٌ الله تعالى حيط بالجزئيات والكثّيات فإِنّ نوره 
غير تحدود وغير متنأه: 

يَعلَمُ م في السّمُواتٍ والأَرضٍ . 


م معن 


غدق: 
مصبا ‏ غَدِقّت المينٌ غَدََاً من باب تهب: كثُر ماؤهاء فهي غَدِقة, وأغدقث 
إغداقاً كذلك. وغَدِقٍ المطد عَدَقاً وأغدّق إغداقاً مئله. وغَدَقت الأرضٌ تغدق من 


باب ضعرب: تلت بالغدق. 

مقا غدق: أصل صحيح يدلّ على عُزر وكثرة وتّعمة, من ذلك القّدّقَ وهو 
الغزير الكثير. والقَدَى والفيداق: الناعم من كلّ شيء. والقّيداق: الرجل الكريم الخُلق. 
وزعم ناس أنّ الضّبٌ يُسمّى غَيداقاً. ولعلّ ذلك لا يكون إلا ليِمّن ونّعمة فيه. 

أسا _ماء غَدِق وغُدّق: كثير. ومكا, 
غُلدق ومُغدق وغَيدق وغيداق: واسع“وعام#وغيثٌ غيدق. وتقول وَدّقت السما 
فأدرّت القَّدّق. وفلان مَلآنُ كالعين الفديكل” 


دق ومُغدق: كثير الماء ُخصب, وعيشس 


أنّالأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون فيه كثرة وفيضان, والقيدان ملحوظان 
في كلّ من موارد استعراها, ماديا أو معنوياً. 

فيقال غدِقّت العينُ» وغدق المطرُ, وغيث غيدق. وعيش غَُدق. 

وأمًا قوهم ‏ مكان غَدِق, وعَدقت الأرضٌ: فكناية . 

وأمًا الغيداق في رجل كريم خُلقاً: فهو فيضان معنوي ومادي. 

وأما الضّب: فهو بمناسبة سير سريع وجريان كالماء في حركته. 

وأن لَو استقاموا عَلى الطّريقة لأسقَينَاهُم ماء عَدَقاً 
عَن ؤكر رَبْهِيَسلُكْدُ عَذاباًصَعداً - 15/17 


فيه ومّن يُعرض 


356 غدو 

فالاستقامة في الطريقة الوسطى وعلى الصراط الحقٌ توجب نزول النعم المادّية 
والمعنويّة, وفيضان الماء والرحمة عليه. 

إن الاستقامة توجب تثبيت التهيّؤ والاستعداد والاقتضاء لنزول الرحمة 
وفيضان النعمة وتويّه الرأفة. 

وبعد فيضان النعمة: تتحصّل له حالة الابتلاء بتلك النعم الشاملة, له أن 
يشكر في قبال هذه الألطاف المتواصلة , وأن لا يُعرض عن الح والذكر. 

فأمًا الإنسانٌ إذا ما ابتلاهرَبّهُ فأكرّمه تممه فقول َي أكرَصن - 8 / .١١‏ 


.ام 
غدو: 

مقا غدو: أصل صحيح يللي زتان/ من ذلك القُدوّ, يقال غدا يفدو. 
والقّدوة والقّداة, وجمع العُدوة عُدكئ ليم :القتداةعُدٌوات, والغادية سحابة تنشأ 


صباحاً وأفعلٌ ذلك غداً, والأصل عَدْواً. 

مصبا -غدا عُدَوَاً من باب ققد: ذهب شُّدوة, . وهي ما بين صلوة الصّبح 
وطلوع الشمس, وهذا أصله م كثر حت استعمل في الذهاب والانطلاق أي وقت 
ولو حملها حامل على معنى أُوْل النهار: جاز لد 


كان. والغداة: الضحوة؛ وهي 
التذكير. والغداء بالمدٌ: طعام الغداة. وغدٌ. أطعمته الغداء فَتَفدّى. والقّد: 
اليوم اّذي يأتي بعد يومك على اثره, ثم توسشعوا فيه حي أطلق على البعيد تركب . 
وأصله غدو. 

السان القُدوة: البكرة. وغدا عليه عَدواً وعُدوَاً واغتدى: بكر وغاداه: باكزه. 
والقدوٌ: نقيض الرّواح. وقوله ‏ بالعُدوٌ والآصال, أي بالقَدّوات, فعبّر بالفعل عن 


غدو 34> 


الوقت, كما يقال أتيتك طلوع الشمس, أي في وقت طلوع الشمس. وفي الحديث ‏ 
0 المرّة من القُدوٌء وهو سير أُوّل النهار نقيض 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تحوّل مع جريان, وهذا المفهوم له مصاديق: 
كالتحوّل في الليل وجريانه إلى أن تزول آثار الليل. وهذا المعنى يتحقّق من أوّل 
الفجر إلى طلوع الشمس. وكتحوّل في مجموع اليوم والليلة إلى يوم آخر وجريائه. 
وكتحوّل في أمر كان مستمراً أو حالةٍ تمتدّة إل أمر أو حالة أخرى. وهكذا. 

فلابدٌ في تمقّى هذا الأصل من |لماظ فيديك ‏ التحوّل. وجريانه. 

وهذا المعنى مفهوم كل تلب حوْضياتم باختلاف الموارد. 

فتّنادوا مُضحين أن اغدُوا على حرئكُم ... وعَدَوا عَلى حَْدٍ قادرين - 8" / 
إن" 


وإذ غَدرتَ من أهلك تُبِوَئُ المؤمنينَ مقاعد لقتال 111/17 

يراد التحوّل نما كان عليه من البيتوتة والاستراحة والاستيناس. إلى أمر آخر 
وحصول جريان فيه , وهو الإقبال على الحرث والتبوثة. 

ومن هذا المعنى القّد ليوم بعد يومك أو لزمان بعد انقضاء 
منظور -كما في: 

سيَعلَمونَ غَدامن الكَذّابُ الأثر - 11/06 

وما تدري نفس ماذا تَكيببُ غَداً- .74/7١‏ 


زمان محدود معيّن 


فخا غدو 
ولاتَقَولَنٌ لقيء إن فاعلٌ ذلك غَداً - 1/؟7. 
أريسله معنا عدا يَرتع ولعب - 17/15 
يطلق لفظ الغد على زمان يجري بعد تحوّل في الزمان الفعلَ؛ وهو عند الإطلاق 
يدلّ على اليوم الذي بعد يومك. للتحوّل بانتهاء يوم وليلة. بطلوع الشمس بعد غروبها. 
وأمًا عند التقبيد بمورد خاصٌ: فيدلٌ على تحوّل فيا يراد ويلاحظ إلى جريان 
أمر آخر أو حالة أخرى ,كما في الآيات الكريمة : فتدلٌ على انتهاء عالم الدنيا وجريان 


فالمراد عالم الآخرة بتحوّل الدئيا. 
ولا تطود الّذِينَ يَدعونَ ريم القْداوالعَعيَ - 59/1 


يدور مْبَالعَداٍ والقثيّ -14/ة. 

والظاهر أنّ القّداة في الأصل غَدْوَة, ثم قلبت الواو بعد نقل فتحتها إلى ما قبلها 
ألفً. وهذا كالرّكاة والصّلاة والحياة وغيرها. ثم تطلق على زمان تحوّل الليلة إلى 
الفجر وجريان التحوّل إلى طلوع الشمس. 

والهشاء في قبال القّدوة. وهو أُوّل ظلام الليل بعد تحوّل التهار, فإنٌّ العشو 
يدل على ظلام وقلّة وضوح ‏ راجع ‏ عشو. 

ونا كان تحوّل الظلمة إلى الوضوح والنور ملحوظاً في مفهوم الغداة: ناسبت 
مقابلة كلمة الغداة بالعشي . 

وهكذا في: 


التَانْ يُعِوَضونَعَلَّها عُدُوَأُوعَشْهاً - 1١‏ /11. 


غدو وديا 


فإِنّ الغداة من جهة كونها في الأصل مصدراً قريبة من معنى القُدوَ. 

يُسيّح لَهُفيها بالقّدوٌ والآصال ‏ 6 /51. 

وله يَسجُد من في السّئواتٍ والأرض ... وظِلاهُم بالعدرٌ والآصال - 16/ 
6 

واذكر ربّك في تفسك ... بالقُدرٌ والآصال ‏ /1/ 7١0‏ 

فالغدرٌ مصدر وسبق أنّ الأصل مايُبنى عليه شيء, وباعتبار أنّالساعة الأخيرة 
من اليوم يعلم فيها محصول ما يعمل في امتداد اليوم: يطلق عليها الأصل. 

والتحقيق أنّ المراد في هذه الآبات منه: هو المتن. والمقن من مصاديق الأصل . 
فإنّه يبنى عليه الحواشي وأشكال أخس :فتن لَبوَمٍ والليلة: كلّ ساعة طبيعيّة جارية 
منهماء وفي مقابله الفدوّ وهو تحوّل ولقع:في.جريان المتن. من تغير إلى ليل أو نهار, 
وهذا المعنى هو الحقّ. 

ويدلٌ على هذا المعنى ذكر كلمة الآصال بصورة الجمع . فإنَّ الوقت المخصوص 
المعيّن لا معنى في ذكره جمعاً. وأيضاً نّ الذكر والتسبيح والسجود مستحسنة ومطلوبة 
في جميع الأوقات, مضافاً إلى أن النظر في هذه الآيات إلى تحّق الذّكر والتسبيح 
والسجود في جميع الآنات, لا في وقت مخصوص . 

نعم إذا كان النظر معطوفا إلى وقت خاصٌ: يذكر بصورة المفرد. 

وكذلك إذا لوحظ وقت مبهم منكّر كما في: 

وسبحوه بُكرةً وأصيلاً. 

ويِسْلِيانَ الرَيَعُدُوَها شر ورَواحُها شيو 17/176 


قلنا إِنّ الغدوٌ مصدر بعنى التحوّل عا كان مع جريان في التحوّل. وا كانت 


144 غرب 


الريج من الوّوح والرّواح بمعنى الجريان والحركة : فالتحوّل في الريح إِّا يتحقّق بحدوث 
حالة السكون فيها وامتداد تلك الحالة. وهذه الحالة كانت بأمر سليان النِيّ وحكنه 
إلى منتهاهاء ثم يتحقّق حدوث جريان فيها بمتداً إلى شهر 
أيضاً. فتكون جارية ومتحرّكة إلى منتهى شهر. 

وهذا المعنى ما يدلّ عليه صريم الآية الكرية. 

ونا جاوزا قال لقَتاه آتنا 


لَقّدلَقينامِن سَفرنا هذا تَصَباً - ١+‏ / 7”. 
الغداء لعلّه كان مصدراً في الأصل كاللام, ثم جعل إسما للغذاء الذي يوجب 
تحوّل حالة الضعف والجوع والنّصَبء وتدلٌ الآية الكرية على أن غير #خصوص 
بغذاء الصبح, بل في مورد النُصَبِ. 
فإطلاق القّداء والغذاء والطعام والمْأكولٌ وأغيرها: كلّ باعتبار. فالغداء بلحاظ 
كونه مصداقاً للتحوّل. ومن بآتزي نهدل .. 


ل ل كن 


الشمش تغربُ شُروياً: بدت وتوارت في مُغيبها, وغُوْب 
الشخص بالضمّ غٌرابة: بعُدَ عن وطنه. فهو غريب. وجمعة عُرَباء. وغرّبته أنا تغريياً 
فتغرب واغترب, وغرّب بنفسه تغريباً أيضاً. وأغرب: دخل في الغربة . وأغرب: جاء 
بشيء غريب بعيد من الفهم. والقّرب: الدلو العظيمة يُسئّق بها على السانية. والقّرب 
المغرب, والتغرب بكسر الراء على الأكثر وبفتحها. والنسبة إليه مغرب بالوجهين. 
والقرب: الميدّة من كل شيء نحو الفأس والسكّين. حتّى قيل: إقطّْ 
حِدَّته. وقوهم سهم غرب فيه لغات :شرن لضم وجل كل اليد ل 


غرب 35> 


لسهم. ومضافاً إليه. أي لا يُدرَى من رَمى به. والغارب: ما بين العتق والسنام, وهو 
الذي يلق عليه خطامٌ البعير إذا أرسل ليُرعى حيث شاء. ثم استعير للمرأة وجعل 
كناية عن طلاقهاء فقيل لها: حَبلّك على غاريك. وفي النوادر: أعلى كلّ شيء. 
مقا-غرب: أصل صحيح. وكَلِمهُ غير منقاسة . لكنّها متجانسة, فلذلك كتيناه 
: حدّ الثيء. يقال هذا غَربُ السيف. 
ويقولون كففتٌ من عَرْبه, أي أكلّلْتُ حدّه. واستغرب الرجلُ؛ إذا يالغ في الضّحك. 
وعُروب الأسنان: ماؤها. فأمًا القُروب: فتجاري العين. وأما الب : فيقال إن الب 
الراوية؛ وما انصبٌ من الماء عند البسثر فتغيّرت رائحته. والقٌزب: عرق يسق ولا 
ينقطع. والقُربة: البعد عن الوطن, ومن هفها غروب الشمس. والقُراب: سعروف. 
والغراب: رأس الفأس. والقربيب: الأسسود: 
ب: عَيبوبةُ الشسين. وقيل لكل مُتباعدٍ: غَريب , ولكلّ شيء فيا بين 
جنسه عديم النظير: غَريب - العلا عُرّباء. والعُراب: سمّي لكونه مُبعِداً في الذهاب. 
وغارب السُنام: لبعده عن المّنال. وغَوْبُ السيف: لعُروبه في الضّريبة, شُبِه به حدٌ 
اللسان, كتشبيه اللسان بالسيف. وسمّي الذّلو غَرباً: لتصوّر بُمدها في البثر. والغُرب: 
الذهب لكونه غريباً فيا بين الجواهر. وعَنقاء مُغرب: وُصف بذلك لأنّه يقال كان طيراً 
تناول جارية فأغرب بهاء وبالإضافة. والمُغرب: الأبيض الأشفار كنا أغريت عيئه 
في ذلك البياض. وغَرابيبٌ سود : قيل جمع غربيب» وهو المُشيه للغراب في السواد. 


ل 0 كن 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الأفول؛ ويقابل الشروق؛ والشروق هو 


هنا غرب 


الطلوع مع الإضاءة, فيكون الغروب هو الأفول والغيبة مع انقطاع الآثار محسوسة أو 
معقولة. 

وهذا المعنى يصدق على معاني ‏ غيبوبةٍ الشمس في المغرب. وغيبوبةٍ الرجل 
عن مُوطنه وكونه غريباً؛ وكونٍ الشيء خارجاً عا يتعارف ويُتفاهم مايا أو معنوياً. 
وغيبوية الدلو الذي يُستق بها على البعير. فإنّ المشاهد في هذا الجريان هو تحرك 
البمير لا الدلو. وجهة الحدّة في أي شيء فإِنٌ الحدّة لدقتها غير حسوسة ويكون 
الشروق في سائر الجهات, وهكذا الحّة المعنوية في اللسان, وجهة الفاوٌ في قيمة 
الذهب والفضّة من بين سائر المواد فإئّهَا غائبة عن النظر السطحيّ, وغارب البعير 
حيث إِنّه من جهة علوّه وخروجه عن الترأى غائب, والغراب حيث إِنّه يطلب بعداً 
واستيحاشاً عن البشر. وهكذا في سائز ألضَكاديق. 

فلابدٌ من وجود القيدين ولحاظه] فأ مورد يلاحظ الأصل. وإِلا فيكون 
الاستعرال تعبا كما في مفاهيم ةبلق العلا ومطلق المتباعد , وغيرها. 

وأمًا الفرق بين مواد الفيبة والأفول والغروب والبمد: أنّ الفيية أعمّ من أن 
يكون أصيلا أو بعد الظهور ‏ الذينَ يؤمئونّ بالعَيِب. والأفول يدل على حدوث 
الغيبة بعد الظهور والحُضور. وإنّه غيوبٌ وراء شيء. والغروب هو غيبة عن الظهور 
مع انقطاع آثاره المشاهدة منه. والببعد هو حصول فصل مكاناً أو زماناً. وابتداء أو 
حدوثاً: بثيية أو غيره: 

سبح يحَئدٍ ربك قبل طلوع الشَّم وقبلَ الغروب - 80 /558. 

حقّ إذا بلّْ مغرب الشَّمِسٍ وَجَدَها َف 

قل اشرق والمقرب ‏ 147/7 

قالَ رب اشرق والمِب وما تينهها 90 


غرب دنا 


7 مُباركة زَيتويّة لاشّرقيّة وَلاغْرييّة - ١1‏ / 70. 

فإذا أطلقت تدلّ على غروب في عالم المادّة. 

والنبار اتتداد زمان في كلّ يوم وليلة, أوْله طلوع الشمس وآخره غروبها, 
وهذا الزمان الحدود بسبب شروق الشمس وإضاءتها. فيه اقتضاء العمل والحسركة 
والفعَاليّة لتأمين الحياة المادّية طبيعسياً. ثم بغروبها يحصل بالطبع اقتضاء الاستراحة 
والسكون والعمل بوظائف العبوديّة والتوجّه الروحاني. 

فكلّ من النهار والليل له اقتضاء طبيعيٌ. والأحسن الأصلح للإنسان أ, أن يقبع 
في جريان أموره وأعماله؛ عا يقتضيه الجريان الطبيعيٌ, ثم التسبيح والتحميد في آخر 
كلّ من النهار والليل شكراً لآلائه وتعمد 

رَبُّ التشرقين ورّبُ التغربيق 0857 / .١//‏ 

قلا أقسمٌ برب المَشارِقكرَالمَغاوب إِنَا ادرو 

وأورّئنا القّوم لين كانوا يُستضعفون مشارق الأرض 

في الآية الأخيرة تصبري بأن المراد من قوله تعالى ‏ ممشارق الأرض ومغاربها 
الأراضي الواقمة في الشرق والغرب, باعتبار النقاط الختلفة التي تشرق عليها 
الشمس أو تغرب فيها في الفصول من السنة. والآية الثانية أيضاً قريبة منهاء حيث 
نا راجعة إلى تبديل قوم كافرين: 

لقادرون عل للخل خمأتم مداق شموفيه. 

فيشار فيها إلى تبديل أقوام مختلفة من الكمّار في الأراضي الشرقيّة أو الغريية . 

وأمًا الآية الأولى: فباعتبار وقوعها بعد آية: 


1 


ارئها/15//1. 


خَلَقَ الانسانَ من صَنْصَال كالفخَار وَل الجانٌمِن مارج ين نار 


34> غرب 
يناسب أن يكون المراد منهها مشرقاً الإنس والجنٌ ومغرياهماء كلّ بحسب 
مأ يقتضيه حاله ومقامه ومكانه. من شروق وغروب. 
ولا يخق أن عنوان المشرق والتغرب: نا يلاحظان باعتبار أفراد يسكنون في 


حيط معيّن ومملكة محدودة, لا باعتبار خط متدّ في المشرق أو في المغرب, فإنَ كلّ 
خط مفروض فيهما لايزال في حل شروق ثم في مورد غروب؛ أو واقع في مورد 
غروب ثم يقع في حل شروق. 


وأمًا إذا لوحظت محدودة في وسط الشرق والغرب: كبلاد المند في آسياء 
والولايات المتّحدة من أمريكا الثماليّة, في الجهة الأخرى من الأرض. فالخطً الأفقّ 
الشرق من الجهدين مشرق, والخطً الأفقّ الغربي منهها مغرب وهذان الخنطان 
يتعاكسان في الجهتين, فالخط الغري يصيْبتتوقياً بالنسبة إلى الجهة الأخرى من 
سطح الكرة الأرضيّة. فامحيط الأطلسي_ مغرب إذا لوحظت بالنسبة إلى بلاد آسيا, 


ومشرق بالنسبة إلى أمريكا. 
فعلى هذا يصحّ أن ينطبق عنوان المشرقين والمتغريين على هاتين الجهتين من 
صفحتي الكرة ة الأرط 


وأيضاً: قلنا في -شرق: إِنٌ الآية تتطبق على المشرق والمغرب المائيين 
والروحاتئين فراجع . والله أعلم. 

فظهر أن الشروق والغروب أمران حادثان جاريان في عام مادي أو روحاني, 
بالف بهما القديم الأزي الواجب والربٌ المطلق. وهو رب المشرقين والمغربين ‏ 


وأمًا الغُراب: 
َبِعَتَ الله غُراباًَنْحَثُ ني الأرض ... قال يا ويل أعجزتٌ أن أكون مغل هذا 


ع حنا 


الغراب فأُوارِيَ سَوا أخي ‏ 71/8 

نعم إنّ من أعرض عن ذكر لله تعالى. وتولّ وانحرف عن هداية الله وصراطه 
الحقّ: 

فقد يضطرٌ إلى أن يستهدي ويستعين عن الغراب , مع أن الغراب دائاً في حالة 
الأفول والبعد والغروب والوحشة. 

ألم تر أن اله أنَلَ من السّماء ماء فأخخرَجنا يه ترات مُنتلفاً ألوائها ومن الجبال 
جُدَدِبِيضٌ وحمر مختلف ألواتها وغَرابيبُ شود 77/70 

سبق أنّ الجدّد خطوط داخليّة من الذخائر والمعادن المتكوّنة المتجدّدة في 
الجبال. 

والفربيب: بالكسر. مأخوذ من الل وألكتبر تان والياء تدلّ على الانخفاض 
الشديد والنفوذ الزائد والأفول المستِمر_مع النفاء والغيبة والظلمة, فهذا المعنى ليس 
بمعنى الأسود المطلق, ولا من صفاتة, بل مآ يكو قي أقول وغيبة شديدة مع انقطاع 
الآثار بالكليّة. 

فالسواد قد يكون من صفاته. وهو غير الظلمة التي من لوازمه, وقد ينّصف 
بصفات أخرى, فيقال غِربيب أسود, وهو ضرب من العنب. 

وجمع الفربيب غَرابيب. والمراد ما يتكوّن ويتفيّب في الجبال من بعض الموادٌ 
الكدرة. والسواد منها كالنفط الأسود وغيره. 

وجملة من الجبال: معطوفة على الجملة الأولى - ألم ثَرَأنَّ الله . 


ل ل ك4 


الغفلة. والقّرّة من الشهر وغيره وَل والجمع غُرَر كقُرف. 


لل غْر 


والقُرر: ثلاث ليال من أوّل الشهر. والغرة: عبد أو أ. 

فوق الدرهم. وفرس أَغرّ, وهرة (ولد الخسيل مؤئئة) َرَاء. ورجل أغر: صبيح أو 
سيد في قومه. والقَرَر: الخطر, وى رسول الله (ص) عن بيع القَرَر. وَرّنُه الدنيا 
عُروراً من باب ققد: خدّغْته بزينتهاء فهي غُرور. وغرٌ الشخصٌُ يفِدُ من باب ضضرب 
غرارة» فهو غارٌ وغِدٌ, أي جاهل بالأمور غافل عنها. وما غرّك بفلان من باب قتل: 
أي كيف اجترأتَ عليه. واغتررثٌُ به: ظننتُ الأمن فلم أَتحقّظ . والغرغرة: الصوت. 
والفرارة: شبه العدل. 


مقا _غرَ: أصول ثلائة صحيحة: الأول المثال, والئاني ‏ النقصان, والثالث - 
اليتق والبياض والكرم. فالأوّل ‏ الفرار: المثال الذي يُطبَع عليه السّهام. ويقال 
ولدت فلانٌ أولادها على غرار واجد “أ نيوت بهم واحداً بعد واحد على مثال 
واحد. وأصل هذا القّرَ وهو الكسار. ف التوبجاء يقال إطو الثوب على غَرٌه. أي على 
]سيان نوجي ويقهد . ثم يعبر عن الجسم كله به. 


من ذلك في ال 
القريرء وهو الصّمين. يقال أنا غَريرُك من فلان. أي كفيلك. وإنا سمي غريراً, لأند 
مثال المضمون عنه. ومحتمل أن يكون غرار السيف وهو حدّه من هذا. وكلّ ثيء له 
حدّ فحدّه غرار, لأنّه شيء إليه انتهى طبع السيف ومثاله. وأمَا النقصان: فيقال 
غراراً: إذا تقص لبئها. ومنه الفرار وهو النوم القليل. ومن الاب 
بيع القَررء وهو الحَطَر الذي لا يُدرَى أيكون أم لا. كبيع العبد الآبق. والطائر في 
الهواء. فهذا ناقص لا يت البيع فيه أبداً. وغر الطائر فرحّه, إذا زقّه. وذلك لقلته 
وتقصان ما معه. والأصل الثالث ‏ العُرّة. وغُرَة كلّ يء: أكرمه . والقرّة: البياض» 
وكلٌ أبيض أغر: وئلاث ليال من وَل الشهر عرّة. ومن الباب القرير وهو الخنلق 
الحسَن, يقولون للشيخ: أديّر غريره وأقبلٌ هَرِيدْه. وما يقارب هذا؛ القرارة وهي 


عُرَة: عبدٌ أو أمدٌ» أي عليه في ديته نسّمة عبدٌ أو أمة, ومن الباب 


0 لذن 


كالغفلة, وذلك أئّها من كَرَم الحُلق. 
* *« *« 


أن الأصل الواححد في المادّة حصول الغفلة بتأثير شيء آخر فيه. وهذا هو 
الفرق بينها وبين الغفلة, فنا مطلق الغفلة. 

ومن لوازم الأصل وآثاره: الجهل, المندعة,. النقص. والتكسّر, والسيادة, 
والصباحة, والكَرَم. والضمان 

فإِنَّ منها ما يكون ظاهراً في المغرور: كحصول الجهل والكرم والضمان والسيادة 
والصباحة والتكسّر فيه في أثر كونه غافلا مقا 

ومنها ما هو من آثار الإغفال في الغو كالخدعة والمدّة. 

فلاب من أن يكون القيدان -آلفلَتحققَ لدي والإغفال , ملحوظين في كلّ 
من موارد استعبال المادّة. وإِلّا فهو مجحاز. 

وأما العبدٌ والأمة: فكأئهها قد أغفلا من حين أن صارا رِقين إلى أن يككونا 
ملوكين, كالسيادة: 

وأمًا حدّ السيف: فإنه يؤر وتقطع ويعمل عمله والطرف غافل ومغترٌ, كبا في 
النطر المؤئّر, والطرف غافل وواقع تحت تأثيره. 

وكلّ ما لم يكن فيه القيدان ولا يصحّ أن يكون مصداقاً للأصل: فهو تبوّز. 

والاغترار إِمَا بأسباب ماذيّة :كما في: 

وغدّتكُم التي الدُنياء وغرّهم اليا الدّنيا لا تنكم اليا الُنيا- 101/ 
ونث 


فنا عر 


قلايغرزة تقلَييم في البلاد - 1١‏ / 4. 

وما الياةً الدّنيا اماع القُرور ‏ 8 / 180 

فالحياة الدنيا المادّية تَغْرَ أهلها المتعلّقين بهاء فيصيرون غافلين عن مسيرهم 
الحقّ وعن سلوك صبراط الكنال, والتوّه إلى برنام الحسياة الروحانّة, ولتي هي 
المقصود الأصيل. 

وأما التقلّب في البلاد: وهو التحوّل والائتقال من تحلّ إلى حل آخر, كالسفر 
ف تجارة واكتساب معيشة فاضلة, فهذا أيضاً يَغرَ أهل الظاهر امحجوبين. ويسوقهم 
إلى الحياة الدنياء كا في أسباب وعلل أخرى: 

وارتبع وغَرْتَكُم الأماني ‏ /709غا. 

يدهم وينم وما تعدهم لكان إلغْووراً - 1 / ١؟1.‏ 

يُوحي بَعشّهم إى بَعضَ رحو الول شور 1١11/7‏ 

فإنَ الأماني توجب القايل إلى الحياة الدنياء والانقطاع عن الآخرة, وكذلك 
الأقاويل المموّهة المزيّنة في الظاهر, على خلاف الحقّ. 

فالشُرور بالضمّ مصدر من عَرّ إذ أغفله بوسيلة. والقرور بالفتح صفة 
كالظلوم, وهو كلّ ما يوجب حصول غفلة واغترار. من قول بمه, وعمل مترين, 
وحياة وسيعة, وغيرها. 

ومن المَجب العّجيب حصول الغفلة للانسان: بالنسبة إلى الحياة والعيشة الدائمة 
الحقّة. وبل بالنسبة إلى لله الكريم العزيز الرحيم الذي بيده أزمّة الأمور: 

يا أيه الانسانٌ ماعَدَكَ بربُكَ الكّريم - 1/47. 


وأعجب من ذلك: التعرّض والتحقير والاستهزاء بالّذين يؤمنون بالله العزيز 


وزينة 


غرف 7 
وباليوم الآخر ويتعلقون بالحياة الروحاتية الأصيلة . غافلاً عن الحياة الدنيا المادّية: 
110 5 5 1 3 
إذ يقولُ المنافقون والّذين في قلوبهم رض عد هؤلاء ديئّهُم - 8 / 15. 
وإذ تقول المنافقونَ والّذينَ في قلوبهم مَرّض ما وعَدنا اله ورسوله إلا غُروراً 
اا 


فيحسبون أنّ لله ورسوله والدينّ إِما يَغرون عن سبيل الحياة والمعيشة. 

نعم إِنّ الدين يدعو الإنسان إلى سلوك صبراط الحقٌّ والكمال. وهذا على 
خلاف برنا المنافقين والكافرين المتوغُلِين في الدنيا وزينتها: 

ودَر الذينَ انوا ديتهم لبا وهو وغرتهم الحياةالدنيا - / ١‏ 

«٠»‏ # لا 

غرف: 

مصبا ‏ القُرفة: الماء المغروف باليد. والجمع غراف مثل بُرمة ويرام. والقّرفة 
الي والجمع عرف 


ثم عُررفات يفتح الراء جمع الجمع. وتضمٌ للإتباع. وتسكن حملاً على لفظ الواحد. 
والميغرفة: ما يُغرف به الطعام. 


وغرفتُ الماءً غَرْفاً من باب ضرب, واغترفته. والمُر 


مقا-غرف: أصل صحيح. إلا أنّ كلمّه لا تنقاس. بل تتباين فالقٌرف: مصدر 


غرفت الماء وغيره أغرفه غَرفاً. والقُرفة: إسم ما يُغرف. وال 
عُدْف. والقّرفة العُليّ ويقال عرف ناصية فرسه: إذا اسعَأْصَلها جَراً. 


التهذيب ٠١١/8‏ قال تعالى: إِلَّامن اغترق عُرقة . 


وقُرئ: غَرْفة. ومعناه ‏ الماء لذي يُغترف نفسه. وهو الاسم : والقرفة: المرّة 


14 غرف 


من المصدر. غرفت غَرْفة, وق القدر عُرفة. وقال الليث: 
بالميغرفة. وغَرْبٌ غَروف: كثير الأخذ للاء. والقّرف: : شجر فإذا بيس فهو التمام. 
0 ا القؤف بسكون ااه ني شجرة يبع ا ذ 


جرّه, وملّطه إذا حلّقه. وقال الليث: اله 3 : 

ف أصمعي : 
ناقة غارفة: سريعة السير, وإبلٌ غَوارفٌ وخيل مَغارفٌ: كأ ئها تغرف الجتدي غَرْفاًء 
وفرس مغرف. 


ابن دُريد: فرس غَوَاف: رَغيب الشّحْوة كثير الأخذ من الأرض بقوائُه. 
مفر ‏ العٌرف: رفمٌ الشيء وتباؤلةتبيقال غرفت الماء والمّؤق, والُرفة: ما 
. ومنه استعير غرفت عَرفلٍ الْتَرقْنَ: إذاً/جررئه. وغرفتٌ الشجرةً. وغرفقت 
اشتكت من أكله. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رفع شيء من السافل إلى جهة عالية. ومن 
مصاديقه غَزف الماء بيد أو غيرهاء وغّرف الشّعر بالجرٌ, والبناء المرتفع فيقال للحجرة 
فة, وكأئها قد رفعت من السطح السافل, والأجّة 
المرتفعة, والشجرة التي فيها ارتفاع, والفرس إذا رقّع أرجلّها في التدو. 

وأمَا قيد الييد أو رفع مقدار معيّن أو من الماء: فليست مأخوذة في مفهوم 
الأصل. ويدلٌ عليه ذكر كلمة اليد والقّرفة والماء بعد ذكر المادّة. فيقال -اغترف الماء 
بيده غُرفة. 

والقُرفة قُعلة وتدلٌ على ما يُفقل به كاللّقمة بمعنى ما ملقم , فالمُرفة تدلّ على 


غرف 1 


مقدار معيّن يُرتفع , كالحُجرة المرتفعة, والتصلة من الشّعر. 

والفرق بين المادة وبين مادّة الرفع: أنّ الرفع تستعمل في المادَيَات والمعنويّات» 
بخلاف الغرف. فنا تستعمل في الأمور المادّية وما يشابهها صورة وتصوراً. كمف 
الجمئة. فإِئّها قد نزّلت منزلة العف المادّية المحسوسة ‏ راجع الرفع. 

قلا فصَلّ طالوثٌ بالجُود قال إن اله مُبتليكم بنهر هن شرب منه فلس مقي 
ومن ل يطقفة فإنّهُ م امن اغترق عُرفة بده ربوا نه إلاقليلاً مهم - ؟/ 
كنك 

هذا. مضافاً إلى وجود صلاح في ذلك الأمر. كاختلاط ماء التهر بموادٌ معدنيّة 
مضررٌة. ولا أقلّ موجبة لحدوث العطق لدي : إمتحانٌ وابتلاء عظيم؛ ليُعلّم من 
يطيعه في أمره مين يُعصيه ويخالفه. 


وأيضاً هذا العمل يكون كَرَيكَا تاد إلنفيس ويمارسة الصبر والاستقامة , وترك 
اللّذات النفسانية . أو تقليلها. 


تجري ين تحتها الأنار 


م عرف مِن قوقها عرف 


َاصَبَروا ‏ 6؟/ ولا. 

فهؤلاء المتقون عن لذّات الحياة الدنها والّذين آمنوا وعملوا الصالحات وصبروا 
واستقاموا في سبيل الحقٌ: لهم غرف في الجئّة ومساكنٌ عالية مرتفعة تُشرف على 
أكنافهاء وهي من أعلى متازل الجنّة ومن أسناها وأرفعها مقاماً: 


وهُم في العُذفاتٍ آمنون - 57/1 


هنا غرق 


فنتيجة هذه الغرفات حصول الأمن والطمأنينة, وهذا من أعظم أسباب العيشة 
الراضية والسرور الدائم. 

ويستفاد من الآيات الكريمة: أنّ التقوى أعلى مرتبة من الأعبال الصالحة. 
وعلى هذا يجزى المتقون بقُرف فوقها عُرَف. 


غرق: 

مصبا -غرق الشيء في الماء غَرَقَاً فهو عرق من باب تعب , وجاء غارق أيضاً. 
وعن الخليل: القرق: الراسب في الماء من غير موت. فإن مات عَرقاً فهو عريق, هذا 
كلام العرب. وجوّز في البارع: الأجهين قي القياس. وجمع الغريق غَرْق مثل قتيل 
وقتل , ويُعدّى بالحمزة والتضعيف . فقا لَأغرّقتة وغرّقته. وأغرق الرامي في القوس: 
استوفى مدّها. وأغرق في الشي»/ بالغ فيه 
مقا غرق: أصل واحد صحيح يدلّ على انتهاء في شيء يبلغ أقصاه. من ذلك 
في الماء. والقّرقة: أرض تكون في غاية الوِيّ. واغرورقت العينُ والأرض من 
ذلك أيضاً, كأئّها قد غرقت في دمعها. ومن الباب: واغترق الفرسش في الحديل: إذا 
خالطها ثمّ سبقها. ومما شذٌ عن هذا الباب: القُرقة من اللبن: قدرٌ ثلث الإناء. 


لسا القرّق: الرسوب في الماء. ويشبّه الذي ركه الدّين وغمرته البلاياء يقال 
رجل غَرِق وغريق. وأغرق أعماله أي أضاع أعماله الصالحة بما ارتكب من المعاصي . 
وأغرقه الناس: كثروا عليه فغلبوه. وأغرقته السباع: كذلك. 


#م# #0 


غرق ذا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في | اذّة: هو صيرورة شيء في استيلاء شيء آخر بحيث 
تنتفي عنه القدرة والاختيار. سواء كان المستولي أمراً مادّياً حسوساً كالماء أو معنوياً 
كالابتلاءات المحيطة بالنفس والأفكار المستولية وغيرها. 

فإذا تمق معنى الاستيلاء وسلب القدرة: يصدق الغّق . ولا خصوصية للشيء 
المستولي في كونه مايعاً أو عملاً أو فكراً أو ابت أو عدوا أو صَديقاً. نعم الغرق في 
الماء من أظهر مصاديقه, فيحمل عليه عند الإطلاق. 

وقوم نوح لمأكدَّبوا الأسْلَ أغرَقناهُمب 507/10 

ولاتخاطبني في الّذِينَ ظلمراإِيّ موقو نك /1١‏ /0. 

وإذ قرقنا بكم البحر فأغجينا كم وأغرَكنا آل فرعون - ١‏ / .0. 


وأعبَئنا مرسى ومن مَعَهُ أجتعين ثم أغرَّقدا الآضّرين - 35/15 


الآبتان الأولى والثانية في خصوص قوم نوح, حيث أغرقهم الله بعد أن أنهى 


توحاً وأصحابه. 
فأخبينادُ ومن مَعَهُ في القُلكِ الشحون ته أغرفنا بعدُ الباقين  17١/175‏ 


والآية الثالثة والرابعة في خصوص قوم موسى, فأغرقهم الله بعد أن أنهى 
أصحابه بقرق البحر: 

واتدك التحر روانم مُند مُفرقون - 84 /11. 

ففي هذه الحادثة: تحقّق الغرق في البحر الموجود. وأمًا في حادثة قوم نوح: 
فتكؤنت المياه من الأرض والسماء ثم تحقّق الغرق , إشارة إلى أن الأسباب والمسبات 


14 غرم 


النزع: القلع. والنُشط: الطيب في العمل. والقّرق إسم مصدر من القرّق» ويدلٌ 
على حالة وقوع في استيلاء شيء. 

والمراد الذين ينتزعون من التعلّقات المادّيّة ويخرجون من القيود والعادات 
الحاكمة في عالم الطبيعة, متوججهاً إلى عالم النور والروحاتيّة وفي حال الاستغراق 
تحت استيلاء الحكومة الإهيّة والجذبات الربّائيّة. وهم يسلكون إلى الله المتعال بطيب 
نفس وحالة بهجة واشتياق. 

وهذا المعنى هو المنظور في الآيّْةاألكريمة) بقرينة تعَابْلِه بقلوب واجفة, وأنّ 
النظر في السورة إلى بيان المقامات الخنسية للانسان, 

وهذه الحقيقة الروحاتيّة تنطبق في الظاهر على المجاهدين المنتزعين الخارجين 
عن أوطانهم والمنقطعين عن أمواهم وأولادهم. إلى محاربة الأعداء والجهاد في سبيل 
الله تعالى. 

وأمًا التفسير بالملائكة النازعين أرواح المؤمنين أو الكقّار, أو النجوم السيّارة, 
أو الخيل للمجاهدين, أو غيرها: فلا يلاثم المورد. 


.هاه 
غرم: 


مقا -غرم: أصل صحيح يدلّ على ملازمة ومُلارٌة (ملاصقة). من ذلك الريم, 
سمي غَرئاً للزومه وإلماحه. والقٌرام: العذاب اللازم. وعم امال من هذا أيضاً. لألمّه 


غرم 104 


مال القريم. 

مصبا -غرمتٌ الدية والدَّيْنَ وغيرَ ذلك, أَغرَمٌ. من باب تهب: إذا ديت عُرماً 
ومغرماً وغرامة , ويَتعدى بالتضعيف فيقال رمه وأغرميّه: جعلته غارماً. وغرم في 
تجارته مثل خير خلاف ربح. وأغرمَ بالشيء: أولع بد. فهو مُعْرَم. و| 
وصاحبٌ الذّيْن أيضاً. وهو الخصم, لأنّه يصير بإلحاحه على خصمه ملازماً. 


صحا ‏ ابن الأعرابي' ‏ القسرام: الشر الدائم والعذاب. كان غَراماً: أي هلاكا 
وإزاماً هم؛ ورجل مُقْرَم: بالحت حب النساء. ورجل مُغْرَم: من القُرم والدّْن. والقرام: 
الوؤلوع, وقد أغرم بالشيء : أولع به. والقرامة: ما يلزم أداؤه, وقد عَم الرجلٌ الدية. 

التبذيب 8 / 17١‏ - قال الليث5 الَو أداء شيء يلزم مثل كفالة يَغرمها, 
والقرم: الملوّم ذلك. والقٌرام: العذاب| أو آلّشّق ,أو الشرٌ اللازم. وفي الحديث_الدّين 
مضي والرّعيم غارم - لأنّه لازمن ها زحّم ,آي كقّل وضين. 

كتاب الأفعال 7/ 415 -غرمتُ عُرماً: لزمك ما لا يجب عليك, وأغرم بكذا: 
أولع به وأهلِك, وأغرمتٌ السقاء: ملأته. 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الالتزام أو التعهّد في أداء شي أو في عمل, م 
يكن واجباً عليه, وبقال له بالفارسيّة ‏ تاوان. 

وهذا الالتزام إِمَا يقول صنريح في المورد الخاصٌء أو بقول مطلقء أو فبا يلازم 
تعهّداً وفي آثاره وتبعاته. 

ومن مصاديقه: أداء دين لايراه واجباً عليه ولو في نظره. وأداءُ حقوق ماليّة 


لا غرم 
أو عمليّة في أثر تعهّد منه ظاهراً, وتأديةٌ أموال واجبة أو مستحبّة بعد إظهار الإسلام 
لساناً. وتأديةٌ الدية أو مال في أثر ضبان عموميّ, والمواجهةٌ بابعلاء أو عذاب في 
نتيجة عمل تحرّم. 

فالقيود المذكورة لازمة في مفهوم المادة. وأمّا مطلق الدّين. أو العذا 
الابتلاء, أو الملازمة, أو الخسران, وغيرها: فليس من الأصلء بل كلها معان مجازيّة . 


أو 


والإغرام: جعل شيء ذا غرامة , فهو مُغرم, وذاك مُغرم. 

أم تسأكُم أجرقَهُم من فوم متقلونَ 000 

مصدر ميميّ بمعنى القٌرامة, أي ما سألتَ عنهم أجراً للتعليم والتربية حقٌ 
يحسبوه غرامة لإسلامهم وقبوهم الدين” والغوامة ثقيلة عليهيم. 

ومن الأعراب من تخد ما لُنفق قرم | 4 / 1. 

فَإنّه لا ينفق في سبيل الله وَحَدَةبلنبادة المستتضعفين وإخوانه في الدين, بل 
تعهّده للدين وقبوله الإسلام. 

فطل تهون إنالشخرمون بلح تحرومون - 11/0. 

أي تتقولون بعد أن نعل ما تحرثونه حطاماً: بأنا أغرمنا بل كنا حرومين, 
فيحسبون أنّ هذا الجريان الحادث من فعل الطبيعة أو من جانب آلهتهم؛ فيُجمَل أحدٌ 
محروماً عن الحظوظ أو مُعْرَماً بغرامة في أثر عمل مخالف. 

ربّنا آضرف عن عَذَابٍ جَهم إنَّعَذابها كان غراماً - ١0‏ / 70. 

فإنٌ العذاب والإبتلاء في عاقبة جريان الحياة غرامة في التعهّد الفطري والالقزام 
الوجدانيّ أو الدينيَ الإلحيّ بالعمل الصالم والسلوك العادل. 


وهذا القول من عباد الرّحئن, حيث إِنهم متوججّهون إلى أن العذاب غرامة وجزاء 


يحسبه غرامة في أ 


غرم لنّها 


للخلاف والتساهل والففلة, وأئّهُم مقصّرون عن أداء ما ينبغي للعبد من وظائف 
عبوديّة المعبود, إن العبد العارف بالله والمشاهد رحمة ربّه التي وسعت كل غي»: 
يرى نقسه قاهرا ومقصّراً. 

إن الصّدَقاتُ للقُّقراء والمساكين والعاملينَ عَلَيها وا مؤْلِ قلويهم وفي 
الؤقاب والغارمين وفي سَبيل الله وابن السّبيل فريضةٌ مِن الله 5 / .5٠‏ 

قلنا إن المغرم والقَرّم: لزوم أداء شيء لم يكن واجباً عليه . كأداء الغرامة للولي 
عن جانب المولٌ عليه. كالطفل والصغير والحجور, أو أداء شيء فيا وقع من غير 
اختيار وتعمّد منه, أو فيا لم يكن في اعتقاده موجباً للغرامة, وغير ذلك مما يصدق 
عليه القَرَم. 


وأمًا الدّين: فسبق أنّه خضو وَآقيَآد في قيال مقررات معيّنة. والدائن يخضع 
مادام دائناً تحت قوانين الدّين إن .أن » 


فدين المولٌ عليه أو كمثله دّين بالنسبة إليهم. وغرامة بالنسبة إلى الولي. 

وقد يطلق الدّين على الغرامة : إذا تقتله الغريم وجعله في ذمّته. فهو يخضع في 
قبال هذا التقّل ويكون دائناً. فظهر الفرق بينهما. 

وأما الفرق بين صيغة القريم والغارم: أنّالَريم فيل ويدلٌ على ثبوت الحدث, 
والغارم فاعلٌ ويدلٌ على الحدوث وقيام الحدث بالفاعل, فالغريم من ثبت له الغرامة 
بنفسه ولذاته. والغارم من يقوم القَرّم به. وتكون الغرامة منتسبة إليه بالحدوث .كما في 
غرامة الولي. 

فالغريم هو السبب مستقلاً في حدوث الغرامة وثبوتها عليه. بخلاف الغارم فهو 
من يقوم به الحدث ويُنسب إليه. 


كلها غرى 

فظهر أن الغارم هو الذي يؤدي مالا عن غرامة متوجهة إليه من دون أن يكون 
سبباً مستقلاً ومتعمّداً في إيجادها. 

فهذا من مصاديق الغارم, وهو الذي يُصرف فيه الصدقة والزكوة. 

وأمًا الدائن من حيث هو: فخارج عن مفهوم الكلمة ‏ الفارمين. 

مضافا إلى أنّ الذّين إذا اعتبر فيه الفقر: فهو من مصاديق الفقراو, أو المساكين. 
ولا داعي لذكره على حدة في الآية الكريمة. 

والروايات المربوطة لاتخالف هذا المعنى ‏ فراجع وتدبّر حقّ التحقيق. 

وأيضاً مفهوم الدّين لايناسب الآيات المزبورة. 

٠.» * ٠. 

غرى: 

مصبا ‏ عَرِيَ بالشيء غَرىّ من باب تَعب: أولع به من حيث لا يحمله عليه 
حامل. وأغريته إغراءة. فأغري به بالببناء للمفعول, والإسم القسراء. والفراء مثل 
كتاب: ما يُلصق به معمولٌ من الملود. وقد يُعمل من السمّك. والقّرا مثل القصا لغة 
فيه. وغَرؤت الْجلدٌ أغروه من باب علا: ألصقته بالفراء. وقوس مغروة. وأغريت 
بين القوم مثل أفسدت وزناً ومعى. وغوت غَرُواً من باب قتل: عجبت . ولا غرو: 
لاعجب. 

مقا -غرو: أصل صحيح يدل على الاعجاب والقيجب مسن الشيء, من ذلك 

القَريّ وهو الحسّنء يقال منه رجل عَرٍء ثم سمي العجب غرواً. ٠‏ ومنه أغريته بالثنيء 
الذي تُلصق به الأشياء. ويقال غارت العين بالدمع غراء: إذا لت في البكاء . 

صحا ‏ الفسراء: الذي يُلصّق به النيء يكون من السمك, إذا فتحت الشين 


غرى - 


قصَرْتَ, وإذا كسرت مددث. والقريّان: بناءانٍ طويلان يقال هما قبرا مالك وعقيل 
نديمي جذية الأبرض, وسمّيا غربَين لأنّ التّعمان بن المُنذر كان يُغرَهما بدم يقتله إذا 
خرج في يوم بُؤسه. وغري فلان إذا تمادى في غضبه. وهو من الواو. 

التبذيب 178/78 قال الليث ‏ الغراء: ما غرِيتٌ به شيئاً مادام لوناً واحداًء 
وأغريته. وغريت به أي أولعت به أغرى به غّراء ممدود, والغراء: الطلاء الذي يُطلى 
به. وغاريته مغاراة وغراء: إذا لاجَشمَه. القَرِيّ: الرجلُ الحسن الوجه. 

كتاب الأفعال 7 / ]4 -غروت السهم غَرُواً وغيره: طليته بالفراء وأغريته. 
ولو بأحد التغروّين ‏ أي السهمين. ورى به غرئ: أولع به 
ولزمه. وغرى فلان: تمادى في غضبه. وأغريت الكلب بالصيد: أرسلته عليه وحرّضته. 

السا ‏ الغراء: الذي يُلصق به الَموي», كرا إِلسَمنٌ قله تغروه غرواً: لق به 
عْرِي بالشيء يغرى غراً وعراةبتأولحبة وكذلك أغري به إغراة. وغري به 


مه ى 


أصل الواحد في المادّة: هو لصوق مع استيلاء. ومن مصاديقه: استيلاء 
السّمن على القلب لاصقاً بهء ولزوم الشيء مع السلطة عليه , ولزوق العداوة حاكياًء 
وكذلك الغضب إذا استولى ولزم. واللّون بالطلي على النيء. والولوع إذا غلب واشتٌ. 
والكلب إذا استولى على الصيد ولزمه, وهكذا. 

فهذا المعنى يحتاج إلى لماظ قيدين ‏ اللُصوق الإستيلاء. 

ومِنَ الَّذِينَ قالوا إنًا تُصارى ... فأغرينا بتكم القداوة والبَفُْضاء إلى يوم 
القيامة ب ه/6١1.‏ 1 


نلفا غزل 


أي جعلنا العداوة مستولية ولاصقة بهم بحيث لا تنفكٌ عنهم. وهذا المعنى ا 
يتحمّق بعد وجود أصل الموضوع بينهم, ثم لا م ينتهوا عند وأصرٌوا عليه: فأغرى 


َي يَنِْ لمنافقون ...ل رَِنَكَ بهم ثلا يجاو رونك فيها إلا قليلاً ‏ 70/ 


يراد إلصاق الرسول (ص) بهم مع استيلائه عليهم ومعاشرته معهم ظاهراً إلى 
مدّة محدودة. 

والتعبير بالمادّة في المورد: إشارة إلى أن ارتباطهم مجرّد قرب ولصوق ظاهريّ. 
من دون أن يكون بيشرة أو صُحبة أو غيرها. 

وأمًا التفاسير الختلفة التي ذكزت ٍَمَخَاركَةٍ عن الحقيقة . 

والمنظور في الآية الكرمة: أمر الله نكال رسوله بالصبر والاستقامة في الدعوة, 
وبالتحمّل في إيذاءا امخالفين إلى أجل قليل رأنهء ثم يأتي زمان عذاب المنافقين ‏ 
ملعونينٌ أي تِفوا أُخِذوا . 


غزل: 

التهذيب 8 / 5غ قال الليث: غزلت المرأةٌ فهي تَغزل باميغزل عَْلاً. وعن 
الفرّاء: يقال مِغرّل ومُعرّل لذي يُغزل به. وقد استئقلت العربُ الضمة في حروف 
فكسرت ميمها وأصلها الضمّ ٠‏ من ذلك قوهم - صحف ويخدع ومجحسد ويسطرف 
ومغزل. ؛ لأئها أخذت في المعنى من أصجف اي جعت فيه الحف, ومن أغزل أي 
أدير وقُيل فهو مُعْرّل. وقال اللي حديث الفتيان والفتيات. يقال غازله 
مغازّلة. والشغزّل تكلف ذلك. والقزال: الشاون حين يتحرك وكشي قبل الإثناء, 


غزل قن 


ف ٠‏ فيذكر النعت والفعل على تذكير التشبيه. وعن ابن 
الأعسرابي: أخذ القَرّل من غَرّل الكلب, وهو أن يطلب الغزالٌ فإذا أحسٌ بالكلب 
خرقء أي لصق بالأرض فلها عنه الكلب وانصرف. فيقال عَزِل والله كلبك, وهو 
كلب عَزل, ومنه رجل عَزِل لصاحب النساء لضعفه عن غير ذلك. القزالة: الشمس 
إذا ارتفع النهار. والمَرّال: الّذي يبيع القَؤْل. 

مصبا ‏ غزلت المرأة الصوفٌ ونحوّه من باب ضدرب. فهو مغزول وغل تسمية 
بالمصدر, والنسبة إليه غَْليّ على لفظه. والميفزل بكسر الميم ما يُغزّل به. وقيم تضم 
المي . والقزال: ولد اللئية, أبو حاتم: أوّل ما يولّد فهو طلا ثم هو غَزال والأننى غزالة, 
فإذا قوي وتحرّك فهو شاين, فإذا بلغ شهراً فهو مَصَر. وغزالة: قرية من قرى طوس. 
ويقال أخطأ الناش في تنقيل كلمة الاي وباكبو مخف نسبة إلى غّزالة القرية . 

مقا غزل: ثلاث كلمات متهائنات لا تقاس منها واحدة بأخرى: فالأولى - 
أة غَزْهاء والخشبة يغزل ومع مَكَازِلَ. والثانية القَرّل وهو حديث 
الفتيان والفتيات, ويقال غزل الكلبُ غَرّلاً. وهو أن يطلب الغزالٌ حقٌ أدركه تركه 
وا عنه. والثالثة ‏ الغزال وهو معروف. ولعلّ إسم الشمس مستعار من هذا 

الجمهرة ٠١ / ٠‏ والغزل مصدر غَرّْل يغزل غَزْلاً. والمغزل والمُغزل لغستان 
فصيحتان. والعَرّل محادثة النساء ومفاكهتهن. والتغازل حادثة الفتيان في الموى. 
والقَزال والعٌزالة معروفان. وظّية مُغل معها غَراها. والعٌزالة الشمس عند طلوعها, 
ولا يقال غابت الغزالة . 

قال الأصمعيٌ: وليست الغزالة الشمس بعينهاء ولككن القسزالة وقت طلوع 
الشمس . وقَرنُ غَزال ثنيّة معروفة. 
*« ا * 


للها غزو 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو امتداد مع التواء, ومن مصاديقه: مدّ في حبل 
وفتله, وهو الغزل, وحركة في خط مع التواء إلى يمين وبسار وهذا كرا في القزال» ولا 
يبعد كونه في الأصل صفة كجَبان. ويدلٌ عليه قولهم - إذا تحرك ومشى فيقال إِنّه 
عَزال. ومن مصاديقه أيضاً: العَرّل وهو مفاقهة مع الفتيان والفتيات وبحادثة معهم, 
فإِئّها قد وتطول مع التواء إلى أيّ جهة؛ فإنَّ النظر فيها إلى نفس المفاكهة والإنس 
والحاّثة, ومن هذا الباب غزل الكلبٌ إذا طلب غَالاً ولابدٌ له من التلوؤي. 

وأمَا وقت طلوع الشمس على ماإقال الأصمعيّ: فإِنّ فيها إشراقاً من نورها 
خط مع التواء.. 


ولا تكونواكالّي نَقضَت غَرْكَاينَتقدكؤة أنكاثاً ‏ <1/ 11. 

الل مبعناء المصدري, ويعَابلَهالتقض» ويرآد نقض العمل, وهو الإبرام والفتل , 
فيعمل عملاً ثمّ يعمل على خلافه ونقضه وإيطاله. 

وقد أتى بها في مورد نقض العهد والجين: 

وأوفوا بهد الله إذا عامّدتم ولا تَنقُضوا الأهانَ بعد توكيدها. 

* «* * 

غزو: 

مقا-غزو: أصلان صحيحان: أحدهما ‏ طلب شبيء. والآخر في باب اللقاح. 
فالأوّل ‏ القّزوء ويقال غزوت أغزوء والغازي: الطالب لذلك. والجمع 
أيضاًء كما يقال لجماعة الحاج ححجيج. والمُغزية: المرأة التي غزا زوجها. ويقال في 


غزو فا 


النسبة إلى الغزو عَرّوِيّ. والثاني - قوهم أغرّت الناقة إذا عشر لقاحها. وقال قوم: 
الأتان المغزية: التي يتأخر نتاجها ثم تُنتج . 

مصبا ‏ غزوتٌ العدرّ غَزوأً فالفاعل غازٍ, والجمع عُزاة وغُرَىَ مثل قُضاة 
ركع وجمع العُراة عْزِي مثل الحتجيج , والقزوة: الرّة. والجمع عَرّوات مثل شجُوات, 
والتغزاة كذلك. والجمع التغازي. ويتعدّى بالهمزة فيقال أغزيثه: إذا بعتقّه بغزو. وإنا 
يكون غَزُو العدوٌ في بلاده. 

التهذيب 8 / ١77‏ قال الليث: غزوت بني فلان أغزوهم غَزواً. والواحدة 
غزوة وأغرّت المرأة فهي مُغزية: إذا غزا زوجُها. والتغزى: موضع القزو. وجمعها 
المّغازي. وتكون المغازي بمعنى المَّرّواتِ:ايقالِ غزوت مَغْرىّ. والمّزو: القصدء 
وكذلك القُوزء قد غزاه وغازه عَزواً وغُؤؤَأ«إذاقصّبده. وغ فلان بفلان واغآرٌ به 
واغتزى به: إذا اختصه من بين أصِجابه. وآلقغزية من الإبل التي جازت الحمقّ وم 
تلد وحقّها: الوقت الذي ضربت كيه والعرَ؛ يج أسوء. خواره ضعيف أبداً. 
ويقال ما تغزو: أي ما تطلب, وما مَغزاك من هذا الأمر: ما مَطليِك. وأغزى فلان 
فلاناً: إذا أعطاه دابّة يغزو عليها. 

كتاب الأفعال 28٠ / ٠‏ -غزا غَزْواً: قصد العدرٌ في دارهم, وأغ 
عسُر لقالحها فهي مُغزٍ. وأيضاً جاوزت السنة فلم تلد فهي مُغزية, وفلانً: جهزته 
للغزو. والرجل: أمهلته وأخّرت ما لي عليه من الدّين. 


ع #6 


والتحقيق : 
أنّ ما يستفاد من موارد استعبال المادّة: الأصل الواحد فيها هو طلب ثشيء 
عملاً وفي الخارج ولو في القول وبالقول, وليست بمعنى مطلق القصد والإرادة. بل 


ليلل غزو 


قصد بالعمل. 

فيقال غزا الشيء - أي طلبه حقٌ يصل إليه. وغزوت فلاناً. ومَغرّى الكلام أي 
ما يطلب بهذا الكلام وبسبب هذا القول, وما مغزاك أي طليْك في مقام العمل والحركة. 

ومن مصاديقه: الحركة إلى جانب العدرٌ وطلبه لُقاتله. فيقال غزا العدوٌ. أي 
طلب قتاله. وأغزى الرجلّ. أي جعله غازياً. 

ومن مصاديق الإغزاء: الإمهال في تأدية الدّين؛ وجعل المّديون في وسع حقٌ 
يطلب ما عليه ويحضّله. 

وكذلك التأخير في الولادة عن وقتهاء حيث 
الولد حقٌ تلد وكذلك في عُسر اللقاج 

يا أبهاالّذينَ آمنوا لا تكوانوا كالْديكْنكقّروا وقالوا لإخواتهم إذا ضَربوا في 
الأرض أو كانوا عُرَىٌ لوكانواعندنا مآ ماتوا ‏ «/151. 

الُّئ جمع غازٍ كشب جمع طالب. أي ضبربوا في الأرض بقصد السير والحركة 
من دون مقصد معيّن وبأيّ نتيجة حصلت وهي حسنة؛ أو كانوا طالبين الوصول إلى 
مقصد معلوم كالقتال وصحاربة العدوٌ. 

ونا كان كلّ من هذين المسيرين في جهة مشروعة معقولة, وفي سبيل الحقٌ 
والعمل بالوظيفة: لايصمَ الخوف والاضطراب فيه من الموت. 

نعم من لا يعتقد بفناء الحياة الدنيا وإقبال الآخرة وحسن الجزاء: فهو في : 
التعلق لاذه رمت الموت فناءً قاطعاً: 


وجّها أو صاحبها في طلب 


عع لنْها 


مقا -غسق: أصل صحيح يدلّ على ظلمة. القّسَقَ: الظلمة. والغا 
ويقال غسقّث عينُه أظلمت, وأغسق المؤدٌّ: إذا أَخَّر صلوة المغرب إلى عَُسَق الليل. 
وأما الَسَاق الذي جاء في القرآن: فقال المفسّرون: ما تقطر.من جُلود أهل النار . 

مفر عَسَقُ الليل: شدّة ظلمته. والغاسق: الليل المظلم, ومن شَرٌ غايسق: 
وذلك عبارة عن النائبة بالليل كالطارق. وقيل: القمر إذا كسيف فاسوةٌ. 

صحا_الغسّق: أوّل ظلمة الليل. وقد غسّق الليلُ يَغيق . أي أظلّم . والغاييق: 
الليل إذا غاب الشفق. وغسق الجرحٌ: سال نيه ماء أصفر. والقّسّاق: البارد المُنين. 

لسا ‏ غسقّث عيئه تفيق عقا ]نَم دمقث. وقيل إنصيّت. وغسّقٌ 
اللّبنُ: انصبٌ من الضّرع, وسقت الساء خدقاً: انصهّت وأرشّت. وغسق اليل 

غْ : انصب وأظلم. وعْسَق الليل: ظَلْمتّه وقيل أُوَلْ ظلمته. ومن ير غاستي: 

هذا الليل. 


م من 


فالماديَ كا في: عَسَق اللّيلُء أي نزل وأحاطت ظلمته. وغسقت العسين: إذا 
انكدرت وانصيّت دمعتها. وغسق اجرح : إذا أنتّن وخرج منه القيج. وهكذا سائر 
الموارد. 

وأمًا الغايق: فهو كلّ شيء نزل وأحاط. مادّياً كالظلمة في الليل: أو معنويًاً 


تفن غسق 
كالكدورات والظلمات الغاشية للقلب. 

فالظلمة المادّية محيطة فيها استعدادٌ حدوث أيّ شرّ ونائبة. والظلمة المعنويّة 
فيها اقتضاءٌ أيّ شرّ وضلال واتحراف وكفر. 

وإحاطة هذه الكدورة والظلمة على القلب تنجسّم في الآخرة بصورة القَسَاق 
وهو مبالغة الفاسق, فليس للكافرين طعام إلا من ضَريع ولا شراب إلا ين ساق : 

نجهم كانت مرصاداً... لا يذ وقون فيها بردا ولا شراباً لا ميو تماقا جزاة 
وفاقا - 10/8 

أي موافقاً لما فيهم. 

ون لِلطاغين در مآب جه + كليِوقر: مير وعْسَاق - 08 /51. 

فالغسّاق هو المنكدر المُظلِم الذي ليل فيه صفاء ونور. وهو من جنس عالم 
الآخرة وما يناسبها من أي َه 

ولايخق أنّ الظلمة متن جميع الابتلاءات والشدائد في الآخرة, 
النور الذي هو من الله تعالى: 

لله نور السّنواتٍ والأرض. أنظرو: 
فالقسوا نوراً. 

قل أعوديرَبٌ ...ومن كي غات إذاوَقَب قرم 

يراد مطلق ما يغبيق ويرد حيطا من ظلمة مادّية أو معنويّة. 

وهذا يدل على أن كلّ مسلم يجب له أن يستعيذ عملاً من كلّ غاسق 
شرٌ أي مُظلم يحيطه, ولا سيا ما يكون غير مادئ. 

قم الصّلاة دلوك الشّمسٍِ إلى غَسَقٍ اليل - 17 / 08 


إنها تقابل 


من نوركم » قيلَ ارجعوا وراء كُم 


غسل لفقا 


أي من أُوّل وقت دُلوك الشمس إلى أن تحيط الظلمة والدلوك هو الّؤس 
والقّرك والشمس حين الغروب والمرور على الأفق كأئها في نظر الناظر توس إلى 
جنب الأرض 

وهذه الآية الكريمة فيها إشارة ودلالة على تعيين وقت صلاة المغرب, وليس 
الدلوك بمعنى الزوال كبا يتوهّم. 

وأمَا ذهاب الحُمرة المشرقية : فهو من العلائم القطميّة لتحمّق الغروب؛ ولا سيا 
في نقاط لا يكن الإطلاع عن غروب الشمس. 


كا 


غسل: 

مقا غسل: أصل صحيح يدل خَلىَتطهيل- الشيء وتنقيته . يقال غسلت الشيء 
غَسلاً. والمُسل الإسم . والقسول؛ ةلبه :الرأسن هن خطمي أو غيره. ويقال 
فَحلٌ عُسَلة : إذا كثر ضعرابه ول يُلقِم. والفسلين: ما ينفسل من أبدان الكقّار في النار. 

مصبا ‏ غسّلته عغسلاً من باب ضعرب. والإسم القُسل, والجمع أغسال, وبعضهم 
يتبعل المضموم والمفتوح بمعى؛ وغسّلت الميْتَ فهو مغسول وغُسيل , والتثقيل مبالغة. 
واغسل الرجلّ فهو مغتبيل والمغتسل بالفتح: موضع الاغتسال. 

التهذيب 8 / 70 قال الليث : اسل تقام سل اليلد كلة, والمصدر القّسل. 
والفِسل, المنطمي. والقسول: كلّ شيء غسلت به رأساً أو ثوباً أو غير 
غِسلِين: شديد الحرّ. قال الفرّاء: ما يَسيل من صَديد أهل النار. وقال الزجّاج: 
اشتقاقه ما ينغسل من أبدان أهل النار. قلثُ: وهو على تقدير ف ا 
لما يسيل منهم. وقال الليث: المفقسل موضع الاغتسال. وتصغيره 


نففا عيبل 


التغايل. قلت وهذا قول النحوّين أجمعين. اللحياني: فَحلٌ عُسَلة ويفسل وغِسّيل: 
إذا كان كثير الضّراب. وقيل: الذي تضعرب ولا يلقح. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تطهير شيء وتنظيفه بالماء عب فيه من الدَّرَن 
والوسخ. ويضاف إلى كلّ صيغة ما يستفاد من هيئتها. من صيغة المصدر وإسم المصدر 


والوصف والمبالفة والمزيد. 
ياأيها الذي نَآمنوا إذا ثم إلى الصّلوة فاغنُوا وجوهَكُم وأيديَكُمٍ إلى المرافق 
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الوضوء يكون واجباً حين دول وقبتةألطلاة. فيتنجز الحكم بوجوب الصلاة 
والفّسلء وعلى هذا عَبَر بالقدل يمرا 

وهذا بخلاف ما إذا لم يتنجز التكليف بما يُشترط فيه القّسل: 

يا أيما لين آمنوا ل تقربوا الصّلاة وأنم شكارى ... ولاجنبا إل عابري 
سَبيل حقٌ تغتسلوا لغ 

عب بالاغتسال وهو افتعال يدلّ على الطوع والاختيار. 

وبهذا الاعتبار يستعمل المُفْتّسل في محل يختار القّسل فيه: 

اركض برجلك هذا مُفتسّل باردٌ وراب - 1 / 47. 

وأا من أ, كتسابه ماله ...قيس لَهُ يسوم هييئنا حميم ولا طّعام إلا يمن 
غِسلِين لا يأكله إلا الخاطئون - 0/55 


غثى أدننا 


الففسل بالكسر: ما يُمسل به. وكذلك الفسلة, وغسلين مزيدٌ فيه الحرفان الياء 
والتون. وتدلٌ على انكسار وتسقّل زائد. 

ونا كان الأصل في المادّة هو التنظيف والتطهير من الدَّرَن بالماء: فيكون 
الفسلين محدوداً هذه الرابطة: في جهة ماّية أو معنو . 

فالفِسلين ما يتحاتٌ من آثار الغسالة المنكدرة بالدَّرَن المتظاهر الزائد. وأمًا 
في ما وراء عالم المادّة: فهو ما يتحاتٌ من دفع آثار الكدورات الظلائيّة والرذائل 
اى ويستطعم بما يتظاهر من نفسه. 

فإنّ الغذاء هو عبارة عن جذب بدل عا يتحلّل ويفنى. فأصحاب الجسحيم 
ليس طم طعام زائد, بل يتغذّون بما يتحاتَّ:مين الكدورات , وهذا كما في إدامة حياتهم 
- لايّوت فيها ولايحختى . 


لتفسائية وما يقتضيه وجوده الححجوب المناسر, فب: 


العتهحه 


غثى: 

مقا غشى: أصل واحد صحيح يدلّ على تغطية شيء بشيء. يقال عَشّيتٌ 
القيامة, لأنها تغشى الخلق بأفزاعها. ويقال رماه 
الله بغاشية, وهو داء يأخذ كأنّه يغشاه. والنفشيان: غشيان الرجل المرأةٌ. 


مضي علية ليناد الول كديأ وكا لية. الي 


إسم من عشي الشيء إذا غطّيته, والفشاوة: الفطاء أيضاً. 1 0 وأغشى: 
أظلم. 


التهذيب 8 / ١617‏ قال الليث | 


ليشاوة: ماعَشي القلب من الطبع , والفشاء: 
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الِطاء. وغاشية السرج: غطاؤه. والرجل يستغشي ثويبّه كي لا يُسمع ولا يترى. 
والغاشية: السؤّال الذين يتغشونك يرجون فضلك. ومعروفك. والغاشسية: إسم من 
أسماء القيامة في القرآن. وعلى أبصارهم غِشاوة -وقرئ غُشوة كأنّه رُد إلى الأصل . 
لأنّ المصادر كلها تُردّ إلى قعلة, وألق غِشاوة. وكلّ ما كان مشتملاً على 
الشيء فهو مبنيّ على فعالة. نحو الفشاوة والهيامة واليصابة؛ وكذلك أسماء الصناعات 
لاشتال الصناعة على كلّ ما فيها نحو النياطة والقصارة. أن تأتيهم غاشية ‏ أي عقوبة 

تَعمّهم . فل تغضّاها ‏ كناية عن الجاع. وغاشية الرجل: مّن ينتابه من زواره 


كتاب الأفمال * / 2717 عَثِِي الشية غشياناً: نزل به, والمرأةٌ: جامعها. 
والفرش: ابيضٌ رأسه, والرجلّ بالسواظ: ضعرَينُ وعْشِي عليه غشية وعّشياً وغشياناً: 
ذهب عقله. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ستر حقّ يستولي به ويحلٌ فيه, وجهذه القيود 
تتميّز من مواد السقر والتغطية والمواراة وغيرها. 

وهذا المعنى أعمّ من أن يكون في مادّيّ أو معنويّ, واستعراها في ماوراء الماديّ 
من قوى المادَيّات أو المعنويّات أكثر ‏ راجع الرين والسقر. 

ومن مصاديقه ‏ استيلاء القّشية على المزاج. واستيلاء القوّة الشهوية من الرجل 
على المرأة. واستيلاء لون البياض على الرأس. واستيلاء وقوع السوط في حال الضرب. 
واستيلاء الأفزاع يوم القيامة على الناس, واستيلاء الظلمة في الليل, وهكذا. 


فلابدٌ فكلّ مورد من موارد استعاها: أن يلاحظ قيود استيلاء والستر والحلول 


غئى كفا 
والنفوذ, وإلا فيكون خارجاً وتجوزاً. 

وهذا المعنى آكد في الشتر وأبلغ من التغطية والرين والمواراة. 

واللّيل إذا يتغثى والنَِّارٍ إذا تجَل - ١/57‏ 

والمارٍ إذا جَلَاها واللَيلٍ اها 0ه/4. 

ُمآستوى على القرش يُغشي اللَيلَ الَارَ ‏ 0/ 54. 

كأنًا أغشيت وجومُهم يِطَعاِنَ الليل مُظلهاً - .70/٠١‏ 

يراد استيلاء ظلمة الليل وحلوها على ضوء الشمس والنهار والوجوه. فصارت 

وإذا حذف متعلّق الغشيان إذا يفوخ يراك شيء يكون تحت غشاء ظلمة 
الليل, من ضوء الشمس والنهار والوجوة وأفجاء أخر. 

فَغشيكُم مِنَّ الما غشتهم - ٠١‏ 7187 

وإذا غشيهم موج كالظّلل 5- نه 

أو كَظّمات في تحر بي يتغشاه توج 0-0-78شظ5 

فيراد استيلاء الماء والموج بنحو الحلول واللصوق, وهذا أمر حسوس خارجي. 


وتّغشى وجومّهم الثَارٌ  /١4‏ 50. 

بدخان مُبين يَغتَى النّاسَ ‏ 45 .١١/‏ 

يُومٌ يَغشاهم العَذابٌ من قوقهم ‏ 75 / 00. 

فيراد استيلاء النار والدخان والعذاب وحلوهّاء وهذه مما يتعلّق بماوراء الدنيا. 


وحم عَلى سمعه وقلبه وجعّل عَلى بتصره غِشاوة - 40 / 17. 


هنا قي 
ومن خَلفهم سَدَاً فأغشيناهم فَهُم لايُبصرون - 4/76. 
يراد استيلاء الظلمة المعنويّة ع قلوتهم وتحلوها بحيث صارت قلوهم محجوبة 
وبصائرهم عُمياً وسمعهم صُمَاً فهم لا يعقلون, وهذا أمر معنويّ روحاني. 
فقد عبّرت في هذه الموارد بالمادّة: إشارة إلى شدّة الستر والاستيلاء. 


ولقد رآُنزلة أخرى عِندَ يسدرة الُنتهى عندها جْنّ المأوى إذ تغشى السشّدرة 
مايّغشى ‏ 7/2807 15. 

سبق أن السدرة بمعنى التحيّر. والتحيّر يحصل في أثر الا. في التوجّه أو 
بتحوّل عالم حياته كبا في الموت والبعث. وبالحيرة تتحصّل حالة الانقطاع الصرف ع 
دون مورد التوجّه. 

وفي هذه الحالة (الهَان والصّحو والسكر) إتجلٌ نور الحّ مستولياً على القلاب 
ويغشاء. بحيث لايبق من أنانيكة أئر بها كدب الفؤاةٌما رأى . وهذه الحالة قريبة من 
الصحو المصطلح - فراجع . 

ومن الحالات الغاششية: الأمنّ والإطمينان والسكون: 

ُأنزلَ عَلَيَكُم من تعد العم تُعاساًيَغشى طائفة نكم - 161/7 

يراد غشيان التُعاس وهو حال القترة في الحواسٌ والنوم الضعيف. في أثر حصول 
الأمن. وقد صبرّح بهذا في: 

إذ يُعشَيكُم النُعاس أَصَةٌ ينه - 8 / ١١‏ 

ومنها: غشيان الرجل زوجته بالحلول واللصوق: 

قَلا تغشّاها حلّث حلا حَفيفاً - 1/ 184. 

فتكون المرأة مَغشيّة بهذه الحالة الملاصقة. 


ومنها -حالة شدّة وحدّة مستولية ملاصقة: 
تدور أعيئُهم كالّذي يُغشى عَلّيه مِنَ التوت - 15/77 
َم من جَهَممُ يهاد ومن قوقهم غَواش ‏ 17/1. 

هَل أتاك حَديثٌ الغا 


جوهٌ يومئذٍ خاشِمّة ١/448‏ 

أفأينوا أن تأتيهم غاشيةٌ مِن عَذاب الله - 17/ .٠١1/‏ 

الغاشية من أسماء القيامة باعتبار غشيانها الناس صالحاً وطالحاً إِما بالعذاب 
والشدّة والمضيقة والابتلاء ‏ بالنسبة إلى أهل اليَسار أو بالدهشة والحيرة والاضطراب 
-بالنسبة إلى أهل الهين إلى أن يسكنوا, ثم تَغشيهم النعم الإيّة والألطاف الرحمائية ‏ 
في جنّة عالية . 

فالناس يوم القيامة إمَا أن يغشسههي العذاب - وجوةٌ يومئذٍ خاشعةٌ عاملةٌ 
ناصبةٌ. وإمًا أن تغشيهم الرحمة -وَوبَعوك ومن ف ناعِمةٌ. 

فالفشيان غير مخصوص بالعذاب والنقمة. 

وأمًا المقربون وأولياء الله الصالحون: فهم أيضاً في حيرة واضطراب من جهة 
سائر العباد, ومن جهة وظائفهم بالنسبة إليهم. 

ولايخق أن القيامة فيها الحياة الروحاتية, فإنَ البدن الذي كان به وبقُويه تستمٌ 
الحياة الدنيويّة المادّيّة قد فات بالموت؛ فلم يبق أثر من حياته ولا وسيلة تستفاد بها 
من اللذّات الدنيويّة. فيبق الروح وصفاته الذاتية والمكتستبة وقُويه الفعليّة الموجودة, 
ميتنية عليها الحياة الآخرة القريبة من الروحاتية. فتكون الحياة فيها باقتضاء تلك 
الصفات الفعليّة الراسخة في النفس وعلى ما يناسبها خيراً أو شرّاً ونوراً أو ظلمة, 
فني القيامة تتجسّم تلك الخصوصيّات على صور تناسيها. وتَفشى النفس من أيّ جهة, 


لسفا غصب 


وتجعلها في نعمة أو نقمة, كما في صورة البدن الماديّ. 
مضافاً إلى خصوصيّات في ذلك العالم خارجة عن إدراكنا. من كيفيّة التجسّم 
في النفس وصفاته وأعماله وغير ذلك مما يلحق النفس. 


* «* ٠ 
غصب:‎ 
التيذيب 71/4 قال الليث: الغصب: أخذ الشيء ظليً وقهراً. وسمعتٌ العرب‎ 
, تقول غصبت الجلد عَصْباً إذا كددت عنه شّعره أو وبره قُسرأ وم تعطنه حي يسترخي‎ 


عنه شّعره أو صوفه فيرط وإذا أرادوا ذلك لّوا الجلد بالماء وأبوال الإبل. 

مصبا ‏ غصّبه عَصُباً من باب صَتّك, واغتصبه: أخهذه قهراً وظلياً. فهو 
غاضب. والجمع عُصَاب مثل كُمَار ويتعذى إلى مفعولين فيقال غصَبئُه مالّه وقد تزاد 
ين في المفمول الأوّل. فيقالحْصسِثُ منه .ماله . ومين هنا قيل غصّب الرجلُ المرأة 
نفسّها: إذا زنى بها كرهاً واغتصتها نفسها كذلك, وربًا قبل على نفسها. وى 
للمفعول فيقال اغمُصِبَت المرأة نفسهاء يُضمّن الفعل معنى عُلِيت. 


أسا ‏ عُصِب على عقله. واغيّصِبَت فلانةٌ نفُها: جومعت مقهورة. 


أنّ الأصل الواححد في المادّة: هو تصرّف في شيء بدون حقّ وظلاً. وهذا 
المعنى يصدق على مفاهيم - أخذ الشيء قهراً. أو ظلاً. وترع الشّغْر قشراً للظلم 
على الحيوان. والزنا. 

وكانَ رَراءَهُم مَلِكُ يأحُدْكُلٌ سفينة عَصباً - 20/18 . 


غصص ها 


أي يأخذ كلّ سفينة بتصرّف عدوا وبغير حق. 

وذكر الأخذ يدلّ على أن مفهوم الأخذ غير مأخؤذ في معنى المادّة, إلا فكان 
اللازم أن يقال يَصِبُ كل سفينة غصباً. 

وأيضاً قد يكون الغصب صادقاً من دون أخذ. كما في تصرّف مكان, إذا كان 
بغير حقّ له, فالغصب لا يلازم الأخذ. 

وكذلك مفهوم القهر: فهو أيضاً غير مأخوذ في معنى المادّة, فقد يكون الغصب 
متحقّقاً من دون قهر . كما في تصدرّف شيء من دون غلبة وتفوّق. 
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مقا -غصٌ: ليس فيه إلا المَصَصنَبالظقام: ويقال رجل غُصّان. 
مصبا ‏ عَصِصت بالطعام عَصّصَلَنَ بَأبَ تَجِبُ. فأنا غاصٌ وعٌصّان. ومن 
باب قتل لغة. والقّصّة: ما يُْفصٌ به الإإنسان من طعام أو غيظ على التشبيه؛ والجمع 
عُصّص مثل غرف , ويتعدّى بالهمزة. 
الاشتقاق +١٠‏ ذو القّصّة: كان فارساً. كان يغتصٌ إذا تكلّم, يَصعب عليه الكلام. 
وأصل القصّص بالريق ونحوه, وإذا كان بالماء فهو شَّرّقء فإذا كان من مرض أو 
ضعف فهو جَرَض. وإذا كان من كرب أو بكاء فهو جأز. 


لسا القّصّة : الشّجا. قال الليث: القضَّةَ شجاً به في الحَرقّدة. وغصِصتٌ 
باللقمة والماء, والجمع القُصّص. والقصَص مصدر قولك عصِصتَ يا رجل تقَصل, 
فأنت غاصٌ بالطعام. وخصٌ بعضهم به الماء. وغص المكانٌ بأهله: ضاق, والمفزل 
غاص بالقوم أي ممتلى بهم. وأغصٌ فلان الأرضّ علينا أي ضيّتها . 


1 غصٌ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انعصار وتضيّق يحدث في الحلق في يتحرى 
الطعام, كا أن الننق انعصار يحصل في محرى التنقّس, وهو أعمٌ من أن يكون بشراب 
أو طعام أو بثيء آخر. 

وناسبة هذا المعنى يستعمل كلّ منهها في التضيق استعارة. 

ذَْني والمكدَبِينَ أولي النّمبة”آ كينا أنكالاً وجحيا وطعاماً ذا عض 
وعَذابا  1١/17‏ 

القصّة كالقسة: ما فصب أي :نعضضل .ب هالانمصار والتضيق في يترى 
الطعام, فلا يسو له ولايسهل الطعام والشراب. والّعمة بالفستح: رفاهية العيش 
وطيبها واتنساعها. وهو مصدر. 

فالنّسة والرفاهية في الدنيا توجب الغرور بها والغفلة عن النّمة الروحاتية . 
الأخرويّة, والغرور يلازم التكذيب بالحق. 

والمكذّب بالحقّ المتوعّل في الرفاهية: يكون محروماً عن النّعمة الروحائية 
ويصير طعامه في القيامة ذا غصّة. 

والطعام هو تذوّق في مأكول أو مشروب. 

إنَجَهَمَ كانت مرصاداً.. لا يذوقون فها تردا ولا كرابا إلاتمأ وعَسَاقاً 
جزاء وفاقاً _ 70/107 


امنا 


فالأطعمة التي لأهل الجحيم لا يسوغ ولا يطيب أكلها وشربهاء بل يتعصير 
ويتضيّق بها مجرى الطعام. 


غضب: 


الصُلبة. قالوا. : ومنه تق التتب , لأنّه اشتداد الشخط .يقال فين يكن 
وهو عَضْبانُ وغَضوبٌ, ويقال غضِبتٌُ لفلان, إذا كان حماً. به إذا كان م 
نّ القضوب: الحيّة العظيمة. 


؛ فهو عضت وامرأة عضب وقوم عُضابى وغضبئ 
اب أيضأ: وى بأطمزة. وغضِب ين لا شيء. أي 
من غير شيء يوجبه, وتَفضّب عليه مثل عَقِبٍَ 

التهذيب 11/8 قال اللي رعل شوب شديد لتب وعن اقول 


القضبة جئة يذ من جلود الإبل تلبس للقعال . اللحياق: 
ذا تفخ من داء يُصيبه , يقال له القُضاب. 


الاشتقاق 7١‏ القَضْب: الأحمر الغليظ. والقَضبة: الصّخرة الخثنة. والقُضاب: 
ما تكسّر حول العين من الجلد. والقَضّب: معروف. 
«* * »* 
والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تشدّد في قبال شيء آخر. ومن مصاديقه: 


54 غضب 


تشدّد وتصلّب في الصخرة في مقابل من يستعملها. وتشدّد يُتراءى في الميّة المقابلة, 
وكذا في الناقة العبوس. وتشدّد ومقاومة في المنّة في قبال العدوٌ. وهكذا. 


ومن ذلك القَضّب: وهو تمرك في النفس إلى حدّة وشدّة في قبال شيء آخر, 
ويقابله الحلم, وهو التعقّل والسكون. 

وفي الغضب: خروج النفس عن الاعتدال في التعفّل والسكون, وحركثه إلى 
جانب المدّة والتشدّة والاشتعال. قال الباقر (ع): القَضْبٌ 
احمكث يناه وأ 


جوف ابن آدم؛ وإنّ أحدكم إذا غ 


الشيطانُ فيه. 
هذا إذاكان الفضب في الباطل ٍ وأمإذا كان على الحقٌ وللحقّ وفي الله: فالغضب 
فيه ممدوح وحقٌ ما دام لم يبر باطلاً؛ 


وا رَجع مومى إلى فَوَمِِعَضبانَأيفاً قال ينما خُلفْتموني - 15١/1‏ 
وا سكت عَن موسى القَضبٌ أحَذَ الألواع ‏ 1/ 14 


وذا التّون إذ ذَمَبَ مُغاضباً فظنٌ أن أن تقر عَلّيه  5١‏ / 817 . 


لين آمنوا ... الِّينَ يجتنبونَ كبائر الاثم والفواجشٌ وإذا ما عضِبُوا هم 


يَغفِرون - 437 / /ا7. 

غضب الي موسى (ص) كان في الله وبلحاظ اتحراف قومه عن سبيل الله. 
وغضب ذي النون كان في الله ولكتّه لم يصبر على أذّى القوم وم يحمل أعباء النبوة 
فخرج عنهم مُغاضباً. وغضب المؤمنين كان في الحقّ والصلاح حدوثاً ولكنّ ادامته م 
يكن بصلاح, وهم أن يعفوا عن من عليه الغضب. 


وعلى أيّ حال فالغضب الممدوح: ما يكون على حقّ وفي حقّ ومستمراً مادام 


غضب لا 


حمّاً. فيدور مَدار الحق, لا الحيدّة النفسائية. 

وأمًا الغضب من الله المزيز: فهو أيضاً شدّة وحدّة بمراتبها في قبال قببائيم 
الأعبال ومظالم العباد وتساوي الأخلاق والمتعاصي. وفي الذين بدّلوا نعمة الله كفراء 
وأخلّوا فها خلق وقدّر. 

إِنَّالّذِينَ لهذا الِجلّ سَيناهُم غَضّب ين ريم 167/107 

ولكن من شرع بالكُفر ّدر الهم غَضْب ين الله 1١5/11‏ 

كُلواامن طيئبات ...ولا تتطفو فيه حل علَكُم عضي ومن يحل عليه خضي 
كَتَدمَوى  2.41/1١‏ 


قرجع موسى ... أم أرَدم أن يحل عَلكُمَ خضب من ربَكُم فأحلفمْ وعدي 5 


نه 

ومن يوم يومنذ دُره .'قتَدبَآءبَفتباب للها - .1١/+‏ 

قلا جاءَهُم ما عرفو كٌفروا به... فيائوا بعَضّبٍ عَلى غَضّبٍ وللكافرينٌ عَذَابِ 
عق 

وباءوا بعَضَب مِنّالله ذلك بأ كانوا يكفرون بآيات الله ويقتلون النيئين - 
له 


ولايخق أن الخلاف والعصيان على نوعين: الأول ما يوجب توقف الإنسان 
عن السلوك إلى الكئال والسعادة, كما في المعاصي الشخصيّة وترك الفرائض. والثاني ‏ 
ما يوجب إخلالاً في النظم الإلي والتقندير الّبوبي, ونقضاً للتقديرات والحسقائق 
والأحكام التكوينية والتشريعيّة, كيا في الكفر والظلم والإفساد في الأرض والقتل 
والمقابلة لأنبيائه وأحكامه. 


5284 غضٌ 
وهذا النوع يوجب هيجان الغضب من الله عرّ وجل كما في الآيات الكريمة. 
ثم إِنّ الغضب في الخروج عن الاعتدال: يوجب تعذّياً وجرحاً وشا وضرباً 

وقّتلاً. كذلك فى الحقّ وعلى الحقٌّ: يوجب آثاراً مقتضية. 


وأمًا آثار غضب لله عرّ وجلٌ: هو البعد عن الرحمة واللعنٌ. وإعداة 
والعاب المهين. والسقوطٌ واشُوي, والتضبيقٌ ‏ ولَعنّه. وأعدٌ لهم جهامٌ؛ عَذابٌ 


وما يتعقّب الغضبٌ الإضلال: 

راط الّذينَ أنعمت عَلَيم غَيرٍ التغضوب عَلَيِم ولا الاين . 

فإنّ الصّلال كما سبق في قبال الأهتدأة/(إهينا الصتراط المُستقيم). واهداية 
من الله تعالى عيارة عن بسط الرحمة والقيض واللطف في تكوين ثم بعده في جريان 
الحياة. ويقابله الضلال والإضلال: وو .على خلافالفطرة والتكوين. ونا يمحدث 
بعوارض حادئة, بعنوان لعن وعذاب وبلاء - ينا الذي أعطى كل كيء خَلقَه أ 
هَدَى. 

وما يُضْلٌ به إلا الفايسقين. 

فالإنعام والرمة في سبيل الهداية, كما أنّ الضلال في أثر الغضب, فإذا تحدّق 


الغضب والمغضوبيّة : يتعّبه الضلال والبعد عن الرحمة . 
٠‏ * *« 
غضٌ: 


مصبا -عٌضٌ الرجلُ صوتّه وطرقه ومن طرفه ومن صوته 


غضٌ م 


خفض, ومنه يقال عض من فلان غضّأ وغَضاضّة , إذا انتقصضّه , والمَضْخَضّة : التقصان. 
وعَضّضْتُ السقاء: نقصته. وغض الشي+ بَفْضٌ من باب ضارب: فهو حَضٌ : طَري. 

مقا -غضٌ: أصلان صحيحان, يدل أحدهما على كف وتفص, والآخر على 
طراوة. فالأوّل | عض البصير. وكلّ شيء كففته فقد عَضَّطْتَه. ومنه قوهم 
تلحقه في ذلك عَضاضة: أي أمر يَْضّ له بصرّه. ويقولون هو بحر لابْفضّض . والأصل 
الآخر ‏ القَضّ: الطري من كلّ شيء. ويقال للطّلع حين يَطلُم : عُضيض. 

أسا ‏ أغصّض من صوتك : إخفض منه, وعْضٌ طرة من لجام فرسك 
أي وب وطأينه لتنقص من غَْبه. واغضّض لي ساعة, أي احيس علِ» مطييلق 
وقف على. وفلان غَضيض: ذلِيلٌ بين المَضَاشَبو ينه من هذا عٌُضاضة: نقص وعيبٌ. 


صحا خضي طرقه أي نضا وكل يي كفته فقد خضضته. والأمر منه في 
لغة أهل الحسجاز أَغضّض. وأمل كد يلون خض كلرفك. وانفضاض الطّرف: 
إنفماضه. وظبي عغضيض الطأرف أي فاتُه. وغض الطأرف: احتال المكروه. وشعيه 
عْضٌ وعّضيض أي طَرئ. 

كتاب الأفعال ٠‏ / 417 وغَضٌ بصرٌ, غضّاً: منعه مما لايحلٌ له رؤيته 
وغيرَه: كقّه ووضع منه. والصوت: خفضه. وما غضضتك شيئاً: ما نقصتك. 


0 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كف مع خفض. ومن مصاديقه: الكفّ مع 
خَفض في الصوت,. وفي النظر. وفي المطيّة, وفي المكروه بالتحمّل والاصطبار, أو فيا 


لايل له. 


1 غضٌ 


اللي تي ل -سكة 

وبهذه المناسبة تطلق على الطري اللي لمنخفض بذاته. وعلى ما نقص ويكون 
معيباً ومنخفضاً. وغلى عن فائرة. 

وآفْصد في مَشيك وأغْصُض ين صَوْتِك - 15/7١‏ 

وين يقُضُونَ أصواتهم عندَ رسو الله أُولئِكَ الّذِينَامَحَنَ الله - 45 /؟. 

التعبير في الأولى بكلمة ين. وفي الثانية بدونها: إشارة إلى أنّ المطلوب في 
الثانية في بجلس رسول لله (ص): مطلق الغضٌ بأيّ مرتبة كان. ولو وصل إلى حدٌ 
السكوت الصّرف والصّمت التام. بخلاف الغضٌ في مجالس أخر ومصاحبات غيره: 
فالمطلوب فبها الكفٌ والخفض في الصوت إلى حدّ لازم بحيث يكتني على حدّ لازم 
في مقام المكالمة والتفهير بحسب المجالي والأشيخاص والمقتضيات. وأمّا عند المكالمة 
مع النِيّ أو من له رفعة وعظمة: فإليآيَعَفض )لصوت في قبال صوته: 

لاترفعوا أصوائكُم فَوقٍص وي ابي 116 .1١‏ 

قل للمؤمنين يَقُضّوا من أبصارهم ويَحنَظوا فروجّهم ... وقّل للمؤمنات 
يغْضّضْنّ من أبصارهنّ ويحفظنَ فروجّهنَ - 74 / .7١‏ 

فهنا مطالب: 


١‏ -إنّ جملة ‏ يقُضُواء ويَفضّضن: خبريّة استعملت في معانيها من الحكاية 
الجزميّة عن وقوع النسبة وتحقّقها. ولكنّ الداعي فبها هو الطلب والإنشاء. وهذا 
التعبير أبلغ في إفادة الوجوب واللزوم من صيغة الأمر. ولا سيا على كون الجزم في 
يغضّواء بمفهوم الشرطيّة الكائئة في فعل الأمر (قل) وهو الح المسلّم, والجملة جزاء 
مترئّب على الأمرء فيكون في هذا التعبير تأكيداً زائداً. 


-وقوح حفظ الفروج بعد الفضٌ في الموردين: يدل على أهميّة الغضٌ ولزومه 


غضٌ نا 


ووجوبه؛ في حدّ قبل حفظ الفروج, إذا لوحظ من حيث هو. وفي حدّ أعلى وأشدّ إذا 
لوحظ بالنسبة إلى آثاره. فإنّ الغض هو الذي ينتج التحمّظ والتعقّف. كما أن عدم 
الغضّ يوجب آثاراً وينتهي إلى أعبال شنيعة. منها التورّط في الزنا.. 

قلنا إن الغضّ هو كف مع خضض. وا كانت الآيات قبلها مربوطة يما 
يتعلق بالرجال والنساء: عقَّيها بهاء فيكون الغض في الرجال في قبال اللنساء. وفي 
النساء في قبال الرجال. 

- سبق أن البصر هو العلم بنظر العين أو القلب. وهو في الأصل صفة, فيراد 
منه العين الباصرة, وجمعه الأبصار. 


فيكون المراد الإشارة إلى فريضة«اجّْللرجال والنساء. أن يكقّوا أبصارهم 
ويخفضوا نظرهم في مقابل من يحرم عليهم!! 

0 _قلنا إنَ غض البصير أُوُلّتمرملة,يوجب الثوفيق في سائر مراحل التعتّف 
والتحقّظ من الرجال والنساء, وهذا المعنى في المرتبة الأولى ناظر إلى الوجه والكقين, 
ئها المقايلة والمواجهة والمترائية في قبال كل ناظر ومتوبجه. وبها يُستكسّف الجيال 
وسائر المنصوصيّات الجالبة للإانسان, وبها تتحقّق الخاطبة والمؤانسة. 


ولا أثر في الفضن عن سائر الأعضاء. إذا كان الوجه والكقّان خارجة عن 


| ويحفظوا بحذف النون: فالتحقيق أنّ الأمر أو النبي 
إذا أفادا معنى الشرطيّة والسببيّة, يجزم بجزاؤهما المسبّب. والعامل هو ذلك الأمر أو 


4 اغطش 


النبي, فإنّ فيهما معنى الشرطيّة , وهذا ظاهر قول الخليل كما في شرح الكافية للرضي. 
وأمًا القول بتقدير حرف الشرط: ففي غاية الضعف والوهن. 
#2 2# 2 


غطش : 

مقا-غطش: أصل واحد صحيح يدل على ظلمة وما أشبهها. من ذلك الأغطشس, 
وهو الذي في عينه شبه العَمّش. والمرأة غَطْشاء. وفلاة غَطْمَى: لاثمتدئ لها. 
وغطش الليل: أظلم, والله أغطّشه. والمتغاطش: المتعامي عن الثنيء. 

صحا ‏ غطش: أَغطّشٌ اله الليلَ أي أظلمه. وأغطّش الليلٌ أيضاً بنفسه 
والقَعّش في العين: شبه القمش . والزتجل أََيي , وقد غَطِش. 

لسا ‏ القطّش: شبه العمَضسخَطِسْنخَظْشاً. ورجل عَطِس وأغطسشٌ, وامرأة 
غطثى بيّنا القطآض . والقطّس ؟ افق ألبقَ ركنا “ينظر ببعض بصعره. ويقال هو 
الذي لا يفتح عينيه في الشمس . والقُطاش: ظلمة الليل واختلاطه, ليل أغطشٌ, وقد 
. وأغطسّه الله أي أظلّمه. وغطِش الليلُ؛ فهو غاطش أي مُظلِم. 
لَيلّها ‏ أي أظلم. الأصمعيّ: القَطش: السّدّف (إختلاط النور 
والظلمة). يقال أتيته غَطْشاً. وقد أغطش الليل. وجعل أبو تراب القَطش مُعاقِباً 
للعبّش (ظلمة آخر الليل). ومفازة غَطشى: عَم المسالك لا يمتدى فيها. وغطّش لي 
شيئاً حقٌ اذكر, أي أفتح لي. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عَمَه في ظلمة ما لا أعلام فيه. ويقابله النور 


غطش لحلا 


مع الاهتداء, وهو أعمٌ من مادّيّ أو معنويّ 

قالمادَيّ: كما في الليل الأغطش. فَإِنٌ الظلمة الحسوسة هي التي أوجبت عَمَهاً 
وحيرة وضلالاً. وكا في العين الفطشاء. حيث تكون العين ضعيفة ومختلطة في رؤيتها 
وفبها ظلمة ما. 

والمعنويّ: كما في مفازة وسيعة لا أعلام فيها للاهتداء, والسالك فيها يْضلٌ 
في سبيله ويتحيّر ويعمه في تشخيص نظرء, ومن ذلك التعامي والشغافل عن الثنيه 
والتغاطشس. 

ولايخن أنّ مواد الغطو. والفطس, والفضي, والفشي. والفسق, والقسم, 
والغبش, والغلس, والعنش: فيها تقارن واشتراك من جهة اللفظ والمعنى. 


َأنمُ أشَدُ أأم الا تناهادفْعْيَْكهاقسوّاها. وأغطّشٌ يلها وأخرج 
ضُحاها والأرض بَعدَ دَلِكَ دحاها 7787/76 

أي جعل الليل غطاشاً وأغطشٌء كا يقال أنََّا مفازة غطئى. أي فيها عَمَِ 
لااهتداء فيها. 


وأمًا التفسير بالإظلام: ففير صحيح, فإنّ اليل هو الحيط المُظلِم وهو متّصف 
بالظلمة فلا يقال أظلّم الليلَ, كبا لا يقال أضاء النهارٌ, قال الله تعالى: 

واللَيلٍ إذا يَغشاها والتهارِ إذا جلاها كنا أغشيت وجومهم طعا ين اليل 
مُظلياً. والَارَ مُبصراً. 

وأمًا تقديم الليل على الضّحى في الآية الكريمة: فإنٌ الليل مقدّم على التّسار 
والضّحى, إذا لوحظا من جانب عام المادّة والطبيعة أم الما تناها. وأما إذا لوحظا 
من جهة التكوين المطلق: فإنَّ عالم المادّة والظلمة والليل تكون متأخّرة عن الضّحى 
والنور. 


11 غطى 


من المراد من الليل في الآية: مطلق الليل الحادث في السماوات في أثر الحركات 
السماويّة والنجوم السيّارة, لا الليل الحادث في الأرض. فإِنٌ الأرض قد ذكرت في 
الآية بعدها ‏ والأرض بَعدَ ذلِكَ دّحاها . 

وفي الآية الكريمة تنبيه على أنّ الإنسان في بدء أمره وسيره يواجه عالم الحيرة 
والغفلة والمَمّه والظلمة, وهذا الترتيب محفوظ في عام الطبيعة على حسب اقتضاء 
نظمها وتقديرها. وله أن يطلب بخلوص النيّة وصفاء السريرة أن بهديه الله إلى النور 
والضحى من الحقٌ. 


غطى : 

مقا غطو: يدل على الغشالٍ والت/بقال: غطيت الشيء وغطيته. والقطاء: 
ما تَغطَى به. وغطا اللي تغطو: إذا عَتَىَبظلامة. 

مصبا ‏ غطوتٌ الشيء أغطوه, وَعَطَيتَه أغطيه, من باب علا ورمى, والتنقيل 
مبالغة, وأغطيته أيضاً. والفطاء: السقر. وهو ما يغطى به, وجمعه أغطية, مأخوذ من 
قوهم غطا الليل. 

مفر ‏ الغطاء: ما يمل فوق الشيء من طبق ونحوه. كبا أن الغشاء ما يجعمل 
فوق الشيء من لياس ونحوه, وقد استعير للجهالة. 

التبذيب 8 177/7 قال الليث: الغطاء: ما تغطّيت به أو غطَّيتٌ به شيئاً. 
والجميع الأغطية. وغطا الليلُ: إذا عَشاء وليلٌ غاطٍ وغاض: مُظَلِم. ويقال غطا 
عليهم البلاء. عن أبي عبيدة: إذا امتلً الرجل شباباً قيل غطا يغطي غطياً وصُطياً. 
وفلان مَغطيّ التناع إذا كان خايلٌ الذكر. وماءٌ اط : كثير. 


لها 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المواراة مطلقاً ولو من جانب, ماديا أو 
معنوياً ‏ راجع السقر. 

ولا يخ أنّ المادّة تستعمل واويّاً من باب نصمرء ويائاً من باب ضعرب. وفي 
الأول بمناسبة الواو جهة ارتفاع واعتلاء في المواراة, وفي الثاني بمناسبة الياء جهة 
أنخفاض ونفوذ. فرعاية هذه الجهة أول. 

وأمًا مفاهيم الجهالة, والظلمة , والامتلاء, والكثرة, والخمول. وغيرها: فإذا 
لوحظت فبها جهة المواراة المطلقة: فن مصاديق الأصل. وإِلّا فن باب التجوّز. 

وعرَضنا جه يومئذٍ للكافليحعَوْضََِين كات أَعيمُهم في غطاء سن 
ذكري وكانوا لايُستطيعونَ فا _ 0777/14 

معنى الأعين هو البصائر والأعين الباطنيّة . وإذا أريد منها الأعين الظاهريّة: 
تكون كناية عن الباطنية , والكناية استعيال اللفظ في المعنى الحقيق. 


والغطاء للبصائر: هو الحوى والقايل والأمل وسائر الصفات الرذيلة التي تنثكى 


القلوب وُظلمها وتحجبها. 

ولا يخ أنّ الذّكر وهو مصدر: مبدأ السلوك إلى الله امتتعال و, 
الخنيرات والبركات والسعادات, ومن كان غافلاً وحروماً عن التوجّه والتذ: 
فهو متوعّل في شهواته وتقايلاته النفسائية. 

إن الذكر يُقابل الغفلة: قال تعالى: 


َقَدكُنتَ في غفلة من هذا فَكَشَفنا عَنكَ غِطاءَكَ قَبِصَرٌكَ اليَومَ خديد ‏ 50 / 
يف3 


لها غفر 


فيستفاد من الآية الكريمة أن البصير الطبيعي في نفسه إذا لم يكن مغطّيٌ 
محجوباً: نافذ وحديد. 

والإنسان إذا فارق عنه بدنه وقواه البدنية الجسماتية الدنيوية: تزول عنه 
تمايلاته النفسائية وشهواته الحيوانيّة التي صارت حجاباً لروحه وحائلاً لبصيرته 
وتعقّله, فيكون بصره خالصاً صاف فيرى مام يره في حياته الدنيويّة. ويشاهد 
حقيقة حاله ومآله. 

فليتديّر الإنسان في أن الغفلة عن التوّه والتذكّر وفي العمل والسلوك إلى الله: 
علامة تكوّن الغطاء والحجاب. 


مقا غفر: عُظم بابه البتبقر ثم يحل عند مابريذكر. فالقفر: السقر. والغفران 
والقفر: بمعنى يقال غفر الله ذنبه غفراً ومغفرة وعُفراناً. ويقال غَفِر الثوب: إذا ثبار 
زثبه. وهو من الباب. لأنّ الزئر يغطي وجة الثوب. والم 
خرقة يَضعُها المدهن على هامته . ويقال ال 

مصبا ‏ غفر الله غفراً من باب ضعرب, وعُفراناً: صفح عنه, والمغفرة إسم منه, 
واستغفرت للة: سألته المغفرة» واغتفرت للجاني ما صَنع. وأصل القفر الستر. ومنه 
يقال -الصّبغ أغفر للوس والففر: ما يُلبس تحت البيضة. وغِفار: حي من العرب. 

التبذيب ٠١7/48‏ قلت: أصل القفر: الستر والتغطية, وغقر الله ذنوبه: أي 
سترها ولم يفضحه بها على رؤوس الملاً. وكلّ شيء سترته فقد غفرته. ومنه قبيل 
للّذي يكون تحت بيضة الحديد على الرأس يغفر. وقال الأصمعيّ: غفر الرجل 
متاعه: إذا أوعاه. ويقال جاءوا جما غفيراً: جاءوا بجراعتهم . ويقال للرجل إذا قام من 


مروف والقتقارة: 


السائل في القفا.. 


غفر له 


مرضه ثم كس غَفَّر. وعن الأمويّ: اغفروا هذا الأمر بقُفرته: أي أصلحوه بما ينبغي 
أن يُصلّح به. وكلٌ ثوب يغطّى به شيء: فهو غفارة. 
٠ *» -‏ 
والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو حو الأثرء وتستعمل في الذنوب والمعاصي. 
ومفهوم اممو أعمّ. 
وأمًا مفاهيم الستر والصفح والإصلاح وغيرها: فن لوازم بحو الأثر, فإنّه 
يوجب ستر الخطاء الواقع والصفح عنه والإصلاح . 
قال تعالى: 


وإن تَغفوا وتَضفّحوا وتَْفِروا قإنَاشعْقرترَحيم - 15/5714. 

يُصلح لَكُم أعمالكم ويغف لَك نيكم -7]7 ١‏ 

فإنّ محو أثر العصيان والخطأ يلازم تمدق الصفح وقصد الإصلاح. 

وأمًا الستر: فلا يلازم حو أثر الخطأ والصفح عنه. فإنّ الستر لا يوجب 
حو أثره بل يدل على تثبيته تحت ساتر, ويكون الستر حينئذ قبل تحقّق الصفم 
والإصلاح والعفوء ولا يلازم توبة الله إليه وشثمول رحمته ولطفه: 

فاغفِر كنا وارحنًا ‏ 0 / 160. 


رب اغفْر لي ولأخي وأدخِلنا في رمتك لاقل 


ثم إِنَ الغفران يُعقّب آثاراً على مقتضى مورده: 


لعا غلو 


فنها الأجر الكبير: 
والّيَ آمنوا وعَولوا الصَاحاتٍ ْم مغفرة وأجرٌ كُبير - 60 /0. 
آثار المعاصي هي التي تمنع عن ظهور آثار الأعبال الصالحة, فإذا انتفت 
تظهر آثار الحسنات. 
ومنها الرزق الكريم مادّياً ومعنوياً: 
فالّد آمنوا وعَملوا الصا حات لم مغفرة ور زق كَريم الم 
هذا أيضاً بسبب تمقّق ما يقتضي توجّه اللطف والفيض. بانتفاء الموانع . 
وهكذا في: 
با غَفَّد لي ري و لني من الشخعين ب / 17 
ثُمازدادواكفراً ]م يكن لله لِيغفرَ مزلا لييدهم سَبيلاً ‏ ؛ / /13. 
وأن استغفروا ربكم © توبرا إليه متْعَكُم صَاعأحْسَاً - .8/١١‏ 
إن الغفران يوجب رفع الموانع . فيتحصّل اقتضاء الإكرام واهداية وتوية الله 
إليه. 


ثم إِنّ الغفران له أسباب ومقدّمات لابدٌ من حصوها حقٌ يتحصضّل المغفرة من 
الله المتعال: 


متها التويجه إلى الذنب وإلى كونه خطأً وخلافً. والندمٌ عليه بالقلب :كما في: 
رب إن ظلمتُ تفسي فاغفر لي فَقَرلّه ‏ 11/1 
والَِّينَ إذا لوا فاجقّة أو ظلّموا تيم ذكروا لله فاستغفروا سا 
ومنها تحصّل حالة الطاعة والإتباع الكامل: كبا فيه 


فابّعوني يحيبكُم الله وتغفر لَكُم ذنويكُم - 7/ .7١‏ 

فاغر للَّذِينَ تابا واببعوا بيلك - 

وقالوا تيعنا وأطّفنا غُفرائكَ ‏ 7 / 180 

ومنها ‏ حصول الإيمان القاطع بالله العزيز, فإنّه يحو ما سَلف من النطأ 
والذنب في حقوق الله المتعال: كا في: 

نا آمنا بربّنا لتغفر لَنا خَطايانا  7٠١‏ / 7/. 
لَكُميِن ذنويكُم - 91/15 
وعَدَالهُالِّينَ آمنوا وعَيلوا الصَالاتٍ لم مغفرة - 0 /1. 
بغار باع ج المضطرّينامنيعيادة: كبا في: 
/ عِتَدلَكُِ ويغفر لَك - 17/14. 

ومتها انورشل إلى أونياء له اللو الس لمتففروا له كبا في 

فاستفقروا الله واستفقرَ هم الرّسولٌ لَجّدوا الله توابارحياً - ؛ / 14. 

وهكذا كلّ ما يوجب رفع الخلاف وحصول الوفاق والتسليم؛ وما دام لم 
تتحصّل هذه الحالة النورائية الخالصة: لايمكن حصول الغفران. 

ويقابل هذه الأمور الموجبة للغفران: ما يُنفيه. وهو ما يكون له أثر باق في 
الدين أو في الجامعة , من بدعة مخترعة أو إضلال عن الحقٌ أو ظلم فاحش منبسط أو 
قول فاسد مَهين في الله المتعال: 


يا قُومنا أجيبوا داعي لله وآمنوا ب 


كنا غفر 


لانُشرك بلله إن الشّرك لظّلم عظيم - 1/6١‏ 

فإِنه ظلم في مقام عظمة الله تعالى وجلاله وليس فوقه ظلم. مضافاً إلى أنه 
يخرج الإنسان عن مقام التوحيد وهو أصل الدين وأساس المعرفة ولب الحقٌ والنور. 
فا دام هذا الانحراف في التّفس كيف يتصوّر له الصلاح والفلاح , وليس في وجوده 
أقتضاء أن يغفر من جانب من لا يُوحٌّده. 

والشرك كفر في الجملة , والكافر لاربط بينه وبين الله تعالى حتى يتوقّع المغفرة, 
فهو لايعرفه ولا يعتقد بوجودة: 

وإنَّ كنا دعوتهم لتفير لم جعلوا أصابعهُم في آذاتهم - 0/07١‏ 

"' - الكفر بلله تعالى: فلا اقتضياة"قيبهذا المورد للغفران بوجه. حيث إن 
الكافر لايقول بوجوده ولا يعتقد بذ بلّايذكر) وليخالفه. فيكون الغفران له موافقة 
ورضاًعنه وعن كفره. 

نعم يمكن في الكفر والشرك ونظائرهما: وقوع المغفرة بالنسبة إلى سائر الأعبال 
والخطييئات من باب اللطف والرحمة والجود العامٌ: أو في مقابل سائر الأعمال 
المستحسنة. وإلى هذا المعنى يشير بقوله: 


ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء ‏ الآية. 


إن تستغفر م سَبعنَ ةن تغفر الله لم ذلك بأنّهم كقّروا بلله ورّسوله - 
60م 

مُآضنوا كقَروا جازدادُو افر يكن اث ليغفر لم ولاليئديهم صبيلاً - 1 / 
فقدة 


وهذا المعنى يشمل لما بعد الموت أيضاًء فإنّ الكافر منقطع في نفسه عن الله, 


غفر لو 


ومحجوب عن فيضه ورحمته, وعدوٌ له ولرسوله, فلا اقتضاء فيه في طول حياته في 
الدنيا وفي الآخرة للغفران: 

إنَ يقرا وصدّوا َن تتبيل لله ماتو وهم كقار فلن يغفر لله كلم - 
ننه 

"'-الافتراء على الله والابتداع في دين الله: وهذا أيضاً يعود إلى الكفر والشرك, 
إن جعل الأحكام وتشريع الدين ا هو من الله وليس لأحد أن يُبدع بدعة في 
دينه, والدين برناج السير إلى الله المتعال. 

فالمبدع هو الذي يججمل نفسه شريكاً في التشريع في قبال الربٌ المتعال. 
ويفتري في دين الله, وهو الظالم في أمر الله 

ومن أظلَمٌ سن اترى عل الله كذبا لقال يي إلي ول بوح إليه شي -1/ 
اق 


مضافا إلى أنه يل عباد لله وريغ السالكين إليه عن صبراطه الح ويسدّهم 
عن السير: 

أن أظلَمْن افترى على الوكذباً يِضلّ الئاس بغير عِلم - 5/ 165 

؛ ‏ الظلم وتضيبع حقوق الناس مادام لم يُصلح: والإصلاح إِمّا بفدية من 
أمواله أو أعباله المسنة لذوي الحقوق. أو يقرضية الله بالإحسان ان عليهم حتى يرضوا 
ويعفوأ عمّن ظلمهم. 

وهذا الإصلاح لازم فيه وفي نظائره أيضاً: من الظلم والتضييع والبدعة 
والإضلال وغيرها: 

قن تاب من بعد ظّلمه وأصلّح فإنٌّ الله يحوب عليه إن لله عور رَحيم - 0 / 
ل 


لبلغة غفر 


ال ال تسمه 
ولكلّ من هذه الأمور النافية للغفران مراتب شدّة وضعفاً. وكلما اشتدّت 
مرتبدٌ: اشتدٌ انتفاء الصلاحيّة والاقتضاء فيها لتوججّه المغفرة والرحمة وشموها. 
وأمًا الُفورٌ والققّار والغافر: فن أسماء الله عر وجلّ, وتختلف خصوصيّات 
مفاهيمها باختلاف صيغهاء فالغاِر يدلٌ على من يقوم به المغفرة. اقفر فيه مبالغة 
وكثرة. والُفور, فيه دلالة على ثبوت في الانُصاف بالمغفرة. وكلّ منها ييستعمل في 
مورد يناسبه ويقتضيه ‏ فراجع موارد استعمالاتها. 


والمغفرة من الله تعالى بمقتضى صفته الرحمة, وكا أن رحمته سبقت غضيه: 
فغفرته أيضاً سبقت أخذه وبجحازاته . 

وعلى هذا يذكر إسم الرحيم.حقارناًكلغفور في !/ مورداً. 

وقد يذكر أساء ‏ ا حير الشكور القو, العزيز: مقارناً له على حسب ما 
يقتضيه المورد. 

فظهر أنّ الغفران هو السابق الأصيل الثابت في الله المتعال ما دام الاقتضاء في 
امحل موجوداً. سواء كان مستحقّاً له أم لا. كما في تعلّق الحم . إلا إذا 
كبا قلنا. 

وهذا المعنى يشار إليه بقوله تعالى: 

إن ُبدوا ماف أنقيكُم أو نفو يجايكم د لله فيغفة أن ينشاء يعدب من 
يشام 184/17. 


فيغفر بحسب رحمته وحلمه وعفوه, مادام لم ينتف اقتضاء المغفرة, وإذا انتتى 
الاقتضاء بل وُجد اقتضاء العذاب: فيُعذّب. 


وسبحانه وتعالى عن أن يُعذّب من دون جهة ملزمة صالحة؛ إن مشيّته على 


غفل نذا 


مقتضى الحكنة والعدل والصلاح. راجع الشيء. 


»ع م نم 


: غيبة الثيء عن بال الإنسان وعدم تذكّره له. وقد استعمل 
فيمن تركه إهمالاً وإعراضاً. يقال منه: غفلت عن الثيء عُفولاً 
ثلائة مصادر: عُفول, وهو أعمها. وعّفلة, وح صيّرته كذلك, فهو 
مُغقل. وأغفلت الشيء إغفالاً: تركته إهمالاً من غير نسيان, وتغقّلت الرجلٌ 
غفلته. وتغافل: أرى من نفسه ذلك وليس به. وأرض عُفل: لا عَلّم بها. ورجل 
عُفل: لم يجوب الأمور. 

مقا -غفل: أصل صحيح يدل أعلقترك:الشيء سهواً؛ وربما كان عن عمد. من 
ذلك غفلتُ عن الشيء غفلة وغفولاتودللتةإذا:تركع تناهياً. وأغفلته إذا تركته على 
كر منك له. ويقولون لكل ما لا معلم له: عُفل, كأنّ فل عنه. فيقولون: أرض 
عُفل لا عَلَم بها وناقة فل : لا بمّة عليها. 

التهذيب ١178‏ الليث: أغفلت الشيء: تركته عَفَلاً وأنت له ذاكر. وغفل 
عن الشيء يغفل غفلة وعُفُولاً. والتغافل: التعمّد. والمُغفّل: من لا فطنة ولا رب له. 
ودابئة عُفل: لا به عليها. ورجل عُفل: لا يُعرف له حَسّب. وعن الكسائي: أرض 
فل :ل قطر. 


ياب قنفك, .وله 


إقبت 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يُقابل التذكّر. وقلنا في السهو: إِنّ السهو 


03 غفل 
غفلة عن عمل يقصده ولم يكن سواء كان عن ذكر أم لا. والغفلة تكون عب يكون. 
كبا أن النسيان يكون عبًا كان ذاكراً له. 

وأمًا مفاهيم الترك وما لا عَلَمِ له أو لا حَسَب له وغيرها: فن آثاره. 

فالغفلة: عبارة عن انتفاء التذكّر. والإغفال: جعل شخص آخر غافلاً لا 
يتذكّر. والقُفل صفة كالصّلب: ما يكون الغفلة ثابتاً فيه لا يتذكر. أو لا يتذكّر حقٌ 
يكون لازماً. والتغافل: استمرار الغفلة. 

يا وَيلَنا قَدكُتا في غَفلة مِن هذا - 1١‏ / /91. 

لَقَدكُّتَ في غفلّة ين هذا فَكَشَفْنا عَنكَ غِطاءك ‏ 50 / 17. 

وَدَخَل المدينةَ عَلى حين غَفلة مخ أَعَلْهَا9 78 / .١5‏ 

إقترب للنّاس جسائهم وهُم فيطفلة 2 .١/ ١1‏ 

فالغفلة أوّل مانع وأعظم الاين لوكه , وما دام التغافل موجوداً 
لا يوجد إمكان السير والعمل والتوفيق. 

وكما أنّ الغفلة في الأمور المادّيّة الدنيويّة توجب مواجهة خطر وابتلاء كذلك في 
الأمور المعنوية الروحائيّة: 

وأخاف أن يَأكُلَهُ الب وأنمٌ عَنهُ غافلون  1١/1١‏ 
ودٌ الّذينَكثَروا لو تُغفلون عَن أُشلِحتكُم وأمتٍ 


.٠١ 7/14  ةدجاو‎ 


ذلك بأ ّم كذّبوا بآياتنا وكانواعَنها غافِلين ‏ 117/1 
والغفلة في أداء الوظائف الإِخيّة معفوّ عنها: إذا كانت عن قصور بلا تعمّد 
و تقصير وتنبّه: 


لا 


ألم يأيكم رُْل نكم ... ذلك أن ل يكن ربك مُهِكَ الشرى بظلم وأفئها 
غافِلُون ‏ 191/5 

وأمَا الآثار الطبيعيّة والفوائد والعوائد الروحاتيّة.كالترقهات والكثالات المعنويّة: 
فهي متوقّفة على العمل والمجاهدة والسير. وعلى هذا المبنى يلزم من باب اللطف 
والرحمة ويسط الفيض: إرسال الرسل والهداية, كما قال تعالى: 

لَِذِرَ قَوماما أَنَذِرَ آباؤهم فَهُم غافلون - 1/75 

سَيريكُم آياته فتعرفوتها وماربكَ بغافلٍ ع تُعملون ‏ 90 / 16. 

وأمًا الغفلة في الله تعالى: فغير ممكن, فنّ اله تعالى حيط بجبميع الأششياء عالم 
بها ولا نهاية لعلمه ولا حدّ له. وليس,فقي نوره َكب وقصور وعجز وضعف. فهو تعالى 
متوبجه ومتذكر وعالم بجميع الأشياء والأعمال.والحركات والنّات: 
يَعلَممَابَيَ يدهم وما خلفهم - ولقّد خَلفنا فوقَكُم 
سبع طرائق وما كناعَن الخلّق غافِلين ‏ 17/59 


لا تأده يسئّة وَلانَو 


َكل درَجات يما يلوا وما ريك بغافل عن تُعملون ‏ 156/1 

ثمإنَ لله تعاللى قد وصف وعرّف الغافلين بقوله: 

ولقّد ْنا لهم يان الجن والانس لم قلوبٌُ لا يَفققهون يها وم أعيّن 
لامُبصرون بها وم آذانٌ لا يسمعون بها اولئ كالأنعام بل مم أصَلُ أُولئِكَ هم 
الغافلورن ‏ 11/9/10 


فالغفلة تحط مرتبة الإنسان إلى ما هو دون مرتبة الحيوان. 


ل 0 كنا 


7 غلب 


مصيا ‏ عَلَه غلبا من باب ضَرب, والاسم القُلَب, والقلّبة أيضاًء ومضارع 
الخطاب سمي , ومنه بنو تَغِلِب. 

مقا -غلب: أصل صحيح يدلّ على قوّة وقهر وشدّة. من ذلك غلب الرجلٌ 
المغالبة. والأغلب: الغليظ الرقبة, يقال عَلِبِ يغلب غَلَباً. 
اء. واغلّولب العٌشب: بلغ كلّ مبلغ. والمُغلّبٍ من الشُعراء: 


المغلوب يرارا والمٌْلبِ أيضاً: الذي غلب خصمه أو قرنه. 
الاشتقاق 10 اخيل عب نا غالب انشراية من فلي ومن قال 


النابغةٌ الجتعدي, فهو من المُعْلِْين أفلب 


حقٌ لايمكنه أن يلتفت, وبذلكٌ تي الأس د أعَلَبَ ويقال أخذته بالغُلّ أي بالقهر. 
وقد سمت العرب غالياً وعُلَمباً وأغلب. 
صحا من بعد غَلَههم : هو من المصادر مفتوح العين مثل الطَلّب , قال الفراء: 


مثل قطامٍ: إسم امرأة. وتغلّب على بلد كذا؛ استولى عليه قهرً. وغلبته أنا عليه 
تغليباً. والؤلاب : الكثير الغلبة. وحديقة غُلياء: مُلتقّة. وحدائق عُلب. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التفؤق مع القدرة, أو تفوّق في قدرة. وأمًا 
القهر والاستيلاء والشدّة والفلظة وغيرها: فهي من لوازم الأصل. 


أدنكنا 


وأمّا الأغلب بعنى الرقبة الغليظة كعنق الأسد: 
وفقدان الضّعة فيها. علامة التفوق والتكيّر والاقتدار. 

وعنباً وقضباً و نأ وتخلاً وحدائق غُلباً يه 

الحَدْق بمعنى الاستدارة, أي المقامات المستديرة من الجنّات الملموسة, أو 
الروحائيّة والاستدارة أحسن الأشكال وأئّها وأسدّها. 

والأغلب من المقام: ما يكون متفرّقاً ومتعالياً وفيه قدرة وقوّة في ذاته يعلو 
على سائر المقامات ويتظاهر عليها. 

والله غالبٌ عَلى أمره ولكنّ أكثرَ الاين لا يعلمون  1١/1١17‏ 

يراد تفوقه ذاتاً على جميع الموجودات :على ما يأمره ويُريده مع وجود القدرة, 
وهذا أعلى مرتبة التفوّق وأسنى مقام اقفر الركإنية . 


لة العنق وعدم لينتها 


وإن يَكُن مِنكُم عشر ون صأبرون يعْلبوَا مانتين - 8 / 30 

عُلِِت الوم في أدنى الأرض - 5/1١‏ 

إن ينصرْكُم لله فَلاغالبَ لَكُم - 150/8 

يراد التفوّق مع وجود قدرة. 

كتبَ لله لأغلِينٌ أنا ورُسْلي - 08 .1١/‏ 

فإِنّه تعامى المتفوّق المطلق وله القدرة التامّة, يفعل ما يشاء بما يشاء على أقتضاء 
حكلته. 


غلظ: 
مصبا ‏ غلظ الشيء بالضمٌ غِلّظاً وزان عِنَب: خلاف دق, والإسم الفباظة 


0050 غلظ 


بالكسر. وحكى في البارع التثليث عن ابن الأعرابي. وهو غليظ, والجمع أغلاظ. 
وعذاب غليظ. عام . ورجل غليظ وغل لرجل 0 


شدّدت عليه وأكّدت . وغلقات الهين تغليظاً أيضاً. با بها . واستفاظ ار 


اشتد. 


التهذيب 8 / 84 قال الليث: الفلّظ مصدر قولك غلّظ العيء يغلّظ غ 
الخبلقة , واستغاظ النّيات والشجز . وأغلظتٌ الشوب وغيرّه: إذا وججدته غليظاً. 
واستغلظت الثو. > لفلظه. 
ورجل غليظ: قَظُ ذو عُلظة وغلظة وغَلظة ثلاث لغات. وأرض غليظة : إذاكان فيها 
وُعوئّة (تعسّر السلوك) وكانت ذات خض رد . 
ة في المفتق والطبع أ والفعل والمنطق والعيش ونحو ذلك. 
غلّظ: صار غليظاً. واستغلظ مَلَهوَهَوْبتليظ وَشُلاظاء والأنتى غليظة, وجمعها غلاظ . 
وأمر غليظ: شديد صعب. وعهد غليظ : كذلك. وبينهها غِلظة ومغالظة أي عداوة. 

مفر ‏ الفلظة : ضدٌ الرقة. ويقال غلظة وعُلظة, وأصله أن يستعمل في الأجسام 
لكن قد يستمار للمعاني كالكبير والكثير. 


أن الأصل الواحد في الما : هو ما يقابل الرقة. وسبق في الرحم, الفرق بينها 
وبين الرحمة والرأفة والعطوفة والرفق واللطف, فراجعه. قال في الفروق: انّ الرمّة 
والغلظة تكونان في القلب وغيره خلقة. والرحم فعلٌ الراحم. والناس يقولون: رق 
عليه فرجمه. 


غلظ م 

ولاينقى أنّ هذا المعنى نا يصع إذا يلاحظان في مقام الائُصاف بهما في القلب» 
5 أنّ معناهما أعمّ, ويستعملان في الأجسام الخارجيّة وفي الصفات الباطنية وفي 
الأمور المعنوية وفي الأفعال والجريانات الجارية. 

في الموضوعات الخارجيّة : كا في: 

كَرَرِع أخرَج شَطأه فآزْرَهُ فاستفلظ فاستوى على سُوقه - 48 /55. 


يراد الغلظة والاستحكام في الشّطأ والفرع. 
وفي الموضوعات الروحاتية: كما 
ولوكُنتَ قَظَاغَليظَ القَلب لانقَضّوا مِن حولك - ١55/1‏ 


يراد الفِلّظ في القلب في قبال لقي فيمكايل الأمور الحسادثة والجريانات 
الواقعة والمشاهدات الخارجيّة. 


وفي الصفات والأخلاق: كا في 

يا أمها الي جاهد الكْقَارَ والمُنافقين واغلّظ عَلهم - + / 6 

يراد الفلظ في قبال التظاهر بصفات الرقّة واللينة والحبّة والعطوفة. ومن آثاره 
الفلّظ في الأعمال. 

وفي الأعبال: كبا في: 

قاتلواالّذِينَ يَلونكُم من الكُقَارٍوليجدوا فيكم غِلظةٌ - + / 176 

يراد الهِلَظ في المقاتلة والمقابلة والعمل . 

وفي التعهد والالتزام: كبا في: 

وأخَذنا مِنهُم ميثاقاغَليظاً ‏ ؛ / ١05‏ 


يراد التعهّد والالتزام بإطاعة الأمر والتسليم. 
وفي الأجسام اللطيفة: كبا في 
عَلَها ملائكةٌ غِلاظٌ شداد - 1/575. 


وفيا يرتبط بالأمور الأخرويّة :كما في: 


وَمِن ورائه عَذَابٌ 14/لاكء. 

فظهر أن الفلظة تقابل الرئّة وها مصاديق حقيقيّة في أنواع من الجواهر 
والأعراض. وأمَا مفاهيم ‏ الشّدّة والتأكيد والتقوية والصّعوبة وغير, 
آثار الأصل. 

ويدلّ على هذا ذكر الشدّة بدِوى] فيبملائكَةٌ غِلاظٌ شداد. 


ولا يخ أنّ الغلظة فيهم من جهة أنفسهم وذواتهم خلقة بنسبة عالمهم, لا من 
جهة الصفات والأخلاق وخصوصيَاتَ المَاشَرَة والمباشرة. وإِلَّا فاللازم التعبير بجملة 
-غلاظ الأخلاق وأمثاهاء وهذا أوفق بمحيط العذاب, وإن كان إرادة الإطلاق أيضاً 
منَا لا مانع منه. ومثلها قوله تعالى . قَظَا لظ القَلبِ ‏ فإنّ ظاهرها نفس القلب, 
وإن كان التعبير بالشرطيّة يُعطي كون الغلظة في الُلق والعمل, حيث إن ارط يدل 
على الاختيارء إلا أن يكون للياضي والبحث عن الملائكة سيجيء في الملك إن 
شاء الله تعالى. 

فحقيقة الرمة أمر كل واحد كا أن افلظة أيضاً كذلك, وتختلف خصوصهاته] 
باختلاف الموارد وبحسبها. ومن آثار الفلظة: البغض والمُدوان والخلاف والقول 
السيئ والضرب والقتل والمجر وأمناهًاء على اقتضاءٍ الموارد. 


مصبا -غلاف السَكْين ونحوه, وجمعه عُلف مثل كتاب وكُتب. وأغلفت السكّين 
إغلافً: جعلت له غِلافاً. أو جعلته في الؤلاف وغلفته خَلفاً من باب ضعرب: لغة في 
جعله في الغلاف. ومنه قيل: قلبٌ أغلفٌ: لايَعي لعدم فهمه, كأنّه جب عن الفهم 
كا يجب السَكّين ونح بالفلاف. وغلّف لحيته با ضخمهاء وقال ابن ثريد: 
غلّفها م نكلام العامة, والصواب غلّلها وغلاها 
وغلف عَلَفاً من باب تعب: إذا لم يتن فهو أغلفٌ, والأنثى غُلفاء. والجمع عُلف. 


مقا غلف: كلمة واحدة صحيحةبتِدِلٌ على غشاوة وغشيان شيء م 
يقال: غلاف التكيف والسكين. وقلبنا أْغْلِفٌ كنا أغشي غلافاً فهو لامي شيئاً 
وقالوا قلوبنا عُلف, أي أغشيت شيتامهيلةاتعي. وقرنت - عُلّفٌ ‏ أي أوعية 
للعلم , والقياس في ذلك كله واحدء ويَعوَلونَ تقلت بالقالية , وليس ببعيد مما ذكرناه. 


التهذيب 8 / ١٠6‏ قال الليث: الفلاف: الصّوان. وقلبٌُ أغلفٌ. ويقال: 


غَلفثٌ القارورة وأغلفتها في الؤلاف. وعَلَفتٌُ السرج والرحلّ. ويقال تغلف الرجل 
واغتلّف. والأقلف يقال له الأغلّف, وهي العُلفة والقُلفة. وقال بعضهم: تغلّف بالغالية 


إذا كان ظاهراً. فإذا كان داخلاً في أصول الشّعر قيل تغلّل. وعن أبي طالب في قوله 
- قلوينا عُلْف ‏ فن قرأ عُلّف فهو جمع غلاف, أي قلوبنا أوعية للعلم ,كما أنّ الفلا 
وعاء لما يُوعَى فيه. وإذا سكنت اللام كان جمع أغلف, وهو الذي لا عي شيثاً. 


»ماهم 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الدلالة على وجود ما يحوي شيئاً خصوصاً به 


ليلكا غلف 


في ذلك المورد. 

ومن مصاديقه الؤلاف للسّيف والسْكْين والشّرجٍ والحشفة وغيرها. 

والؤلاف أغلظ من الحجاب وأخصٌ من جهة الاختصاص بامحويّ. والقلف: 
مخصوص بما يكون جزءاً ومتّصلاً بالشيء كالجلد من الشجر. 

َقريقكدٌبمُ وقريقاًتقتلون وقالوا قلوبنا عُلف بل عنم لله بكُفرهمفَقَليلدُ 
ما يؤمنون ‏ 17 /88. 

وكفرهم بآياتٍ لله وقتلهم الأنبياء بغير حقّ وقوهم قلوبنا عُلْف بل طبع الله 
عَلَهابكفرهم ‏ 166/4. 

القُلف جمع الأغلف كأحمر ءام بتّشِف بصفة كونه ذا غلاف, كالأصمّ 
والأعمى, أي من يكون ذا عَمَى وصَحَ 

وأمًا قراءة العف جمع الفلآف: فير منأسب. فإِنٌ كون القلب غلافاً لا معنى 
له. والفلاف المطلق لا يدل على أن حتواه علم أو مرض أو غيرهما. وأيضاً ‏ هذا 
المعنى لا يناسب اعتذارهم في نني الإيان. إن القلوب إذا كانت أوعية للعلوم: ينبغي 
ها أن تدرك الحقّ وتصدّق الحقيقة. 

فرادهم الاعتذار بأئّهُم لايستطيعون أن يُدركوا حٌ يؤمنواء كأنّ في قلوهم 
الممجُب وعليها عُلّف لايشاهدون الآيات الإسلامية . 


ولا يبعد أن يكون المراد: أنْهُم يَدَعون كون قلوبهم عُلفاً 
والالفة, وأئهم لايتاهدون الآيات. تعمّداً وإعراضاً عنها. فكأ نهم يجعلون في 
قلوهم العُلّف ولف عدواناً وكفراً. وهذا المعنى هو المناسب بقوله تعالى بل لَعَنهم 
اللهء بل طبع الله عَلَهها ‏ إشارة على أن مبدأ هذا الكفر ودعوى القُلّْف في قتلوهم: 


غلق لذكنا 
اليس اعراضهم اختيار أو بالتعمّد منهم على ما يدّعون: بل من جهة الطبع واللعن. 
ختم الهعَلى قلويهم وعَلى مَنْههم وعَلى أبصارهم غشاوة . 


وأيضاً إن المنى الأوّل وهو كون قلوبهم عُلفاً ذا غلاف, مرجعه إلى وجود 
قصور في مقام الإدراك والإهان, وهذا لا يناسب القّدح والذمّ عليهم. وذكر هذا 


المعنى في رديف قوله تعالى: 
قَفَريقأكدّبمُ وقريقاًتتتلون . وكفرهم وقتلهم الأنبياء . 
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غلق: 

مصبا ‏ غلِق عَلقاً الرهنُ من بائ!تهَب: أبستحقّه المرتين فترك فُكاكه. وفي 
البارع: هو أن يرهن الرجلّ متاعا ويقول]نّلم أفكَ في وقت كذا فالرهنٌ لك بالدّين» 
فنهى عنه بقوله لايُغلّق الرهن, أي لآ يَلَكَهصآحَبٌ ألدّين بدينه بل هو لصاحبه. 
ورجل يغلاق إذا كان الرّهن يُعلّق على يديه. وعْلِق الرجلٌ عَلَقاً مثل ضجر وغضِب 


وزناً ومعنى. ويين القَلّق أي الباب جمعٌه أغلاق. والمفلاق مثل 
الغُلّى والجمع مَغاليق, وا وأغلقتٌ الباب: أوثقته بالقَلّق. وغلّقته مبالغة 
وتكثير . والقلق ضدّ الفتح. و. من باب ضعرب: لغة قليلة. 


مقا غلق: أصل واحد صحيح يدل على تُشوب شيء في شيء. من ذلك 
القلّق. يقال منه: أغلقتُ الباب فهو مُلّق. وعَلِقَ الرهنٌ في يد مرتينه إذا لم يفتكه. 
وكلّ شيء ل يُتخلّص فقد غَلِق. ويقال: غَلِق ظَهرُ البعير فلا يبرأ من الذي 

صحا ‏ أغلقت البا فهو مُغلّق, والإسم القَلّْق وهذا من غلقتٌ البا, وهي 
لغة رديّة متروكة. ولا أقول إقدر القسوم قد غليَتُ, ولا أقول لباب الدار مغلوق. 


3 غلق 


وغلت الأبوات: شدّد للكثرة. وياب عُلّق أي مُغلّق وهو فُمل معنى مفعسول مثل 
قارورة فيح . 


والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الفتح. وهذا المعنى تختلف خصوصيّاته 
باختلاف الموضوعات من بابٍ ورهن وداء وغيره. كا أنّ الفتح أيضأ تختلف 
خصوصياته بحسب متعلقه. كالفتح في باب أو قلب أو منبع ماء أو سر أو ببيع أو 
مشكل أو رزق أو قارورة أو غيرها. فيمبّر عن معانيها بالشرح والفجر والكشف 
والتسهيل والتوسعة والرّفع وغيرها. 

والقلق آخر مرتبة من الردم الك الجر والدفع والحجب والمنع . وليس فيه 
رجاء نفوذ وارتباط وعبور بوجه إلا أن يفقيج:القلق. 

وراد ده الي هو في تيتهاعَنَتَفيولَتَالأْبراتٍ وقالت هيت لك قال معاد 
لله 78/117 

الرَؤد: الطلب والاختيار. والمراودة: استمرار في الطلب, وراؤده عن نفسه 
وعلى نفسه: إذا طلب منه نفسه. وهاتٍ وهيت بمعنى آتٍ وهل من أسماء الأفعال أو 


مشتقٌ من الإيتاء ‏ راجعه. 
عبّر بالتغليق لدلالة المادّة واهيئة على الشدّة وآخر مرتبة من السدٌ بحيث 
لايمكن له الخروج والفرار من سلطتها. 


وهنا يظهر مقام عت وعصمته: إذا كانت الموانع مرتفعة والمقتضيات بتامها 
موجودة, مع وجود الاهتام الطبيعي والقايل البشري. إلا أنّ التويجه إلى الله تتعالى 
وإكى عبوديّته: أوجب العصمة والصيانة عن الفحشاء والظلم. 


غل للق 
واستدلّ في تحنّظه ببرهان وجداني ضروريّ, وهو لزوم الاجتناب عن الظلم 
على صاحب البيت وهو زوج زليخا وسيّد يوسف, الذي بيده أحسن الله تعالى مثواه, 
والله عرّ وجلٌ لا تهدي الظالمين إِنَّهُ ري أحسَنَ مثواي إِنَّهلا يُفلح الظّالمون. 
وفي التعبير اطف آخر: حيت تنطبق الجملة على الله تعالى وهو الرب الحقيق» 
وعلى الزوج أيضأ وهو المي الظاهريّ وله حقّ التربية . 
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مصيا ‏ القِلَ: بالكسر الحقد. وبالضيَ طوق من حديد يجعل في العنق» والجمع 
أغلال. والقلّة :كل شيء يحصل من ريغ ألأُرْضّنَ أو أجرتها ونمو ذلك, والجمع غات 
وغلال. وأغلّت الصَّيعةٌ: صارت ذات خَلّه. وحُلً) عُلولاً من باب قعد, وأغلٌ: خان 
في التفنم وغيره. وقال ابن السَكيت لم نمع في التغدم إلا غلٌ ثلائياً. وهو متعدّ في 
الأصل , لكن أميتَ مفعوله فلم يُنطّق به. 

مقا هل : أصل صحيح يدلّ على تخلّل شيء وثّبات شيء ٠‏ كالثيء : 
ذلك قول العرب: غللتُ الشيء في الشيء إذا أثبنّه فيه, كأنّه غرزتّه . والقُلّة والقليل: 
العطش, وقيل ذلك لأنّه كالشيء يَنغلٌ في الجوف بحرارة» يقال بعير عُلَانُ أي ظمآنُ. 
والقكل: الماء الجاري بين الشجر. ومنه العُلول في العم ء وهو أن يخقٌ الشيء فلا يُردٌ 
إلى القّسم . كأنّ صاحبه قد غلّه بين ثيابه. ومن الباب الف وهو الضّغن يَنغْلٌ في 
الصدر. فأمًا قول النبيّ (ص) لا إغلال ولا إسلال ‏ فالإغلال الخيانة , والقياس فيه 
واضح. ومن الب العُلان: الأودية الغامضة. واحدها غالٌ, وذلك أنّ سالكها ينغلٌ 
فيها. والفلالة: عار يُلبس تحت الشوب. ويطانة تلبس تحت الدّرِع. ومن الباب 
القلّة, وهو الققدام يكون على رأس الإبريق, والجمع عُلَل. 


نلق غل 


أصله تدرّع الشيء وتوسّطه. ومنه القَلل للماء الجاري بين 
الشجر. وقد يقال له الغيل» وانغلٌ فبا بين الشجر: دخل فيه, فالقُلٌ مختض بما يقهد به 
فييجعل الأعضاء وسطه. وغل فلان: يد به. وقيل للبخيل هو مغلول اليد. والعُلول: 
تدرّع النيانة. والهِلَ: العداوة. والقليل: ما يتدرّعه الإنسان في داخله من العطش. 
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والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو إدخال شيء في شيء يوجب تغيراً وتحولاً. 
ومن مصاديقه الف وهو ما يدخل في القلب ويوجب تموّله من الصفاء والنلوص إلى 
خلط وانكدار, كالعداوة والبغض والضَّغْ قيقد والحتّسد والخيانة وغيرها. والقّلّل 
وهو ما يجري بجريان خفيف ضعيفل بِ#ةالشي أو بين الأرض أو من بطن الوادي, 
نافذاً يوجب طراوة فيها وتحؤلاً. دلولل والقلَ عبارة عن شدّة عطش مع حرارة 
تبري في البدن وتوجب خروجه عن حآلة الاعتدآل. والقُلٌ هو القيد يجعل في رقبة 
أو يد أو فيما كأنه يُدخَل في الأعضاء بسبب شد وقبض فيها يدمها عن البسط 
والحركة ويوجب تغيير حالة فيها. والقلّة عبارة عن دخل أو حصول يتحصّل من 
دار أو ضيعة. وهي فائدة حاصلة من ملك مستخرجة منها مع بقاء الأصل. فكأتها 
داخلة وجارية في بطونها. والفلالة ثوب يدخل ويُلبّس تحت الثياب. 

وماكان 
كَسَبَتْ وهُم لايُظلمون ‏ 151/87 

وترّعنا ما في صُدورِهم ين غِلّ إخواناً على شرّر متقابلين  .67/١10‏ 

وهو ما يكون دأخلاً في قلوبهم خلاف الخلوص وما في زوايا صدورهم من 
أخلاط ضعيفة توجب انكداراً. 


غل لم 


والتعبير بالصدور إشارة إلى أئا ليست متمكّنة في باطن ققلوبهم بل في 
ظاهرهاء من الكدورات الدنيويّة والعلائق الجسماتيّة والصفات التي توجب انكداراً. 
1 من الأفكار والاعتقادات الجزئية المتخالفة التي قد أوجبت اختلافاً فيا بينهم 
بحسب اختلاف مراتبهم في المعارف الإهيّة ‏ قَلم يم أحدٌ أحداً. ووَجَدوا الله عنده. 

والقلّل في الننس كباقي الصفات النفساتية يق فيها وتقت عليها. والقلّل في 
العمل كالخيانة والغشٌ والخديعة وغيرها ‏ لا يَُاورُ صَغيرَة وَلاكَبيرَة . 

والنيّ المبعوث من جانب الله تعالى: لازم أن يكون على عصمة تامة وخلوص 
كامل وصفاء مطلق, حت يصمٌ ارجاع الناس إليه: 

أطيعوا لله وأطيعوا الرّسول . 

ولاتجقل في قلوبنا غِلا لذي أصوَا ريا إن رَؤوفٌ رحيم - 01 / .٠١‏ 

نزع الل عن صدور أهل لهي ألآسكرَةيدَل حل لزوم نزعه في الدنيا ليصير 
المؤمنون إخواناً على قلوب خالصة صافية منوّرة, إن الآخرة فيها يتجل ويظهر 
ما كان في الدنيا متحقّقً ظاهراً أو باطناً. ومن يَثّل يأت بماغلٌ يوم القيامة . 

ولا تَجعَل يدك مَغلولّة إلى عُتُقك ولا تَبسطهاكُلَ البشط - 19/11 

وقالت التّهود يُ لله تغلولة عُلتْ أيديهم ونوا با قلوابل يداه تبسوطتان 
يُنفقكَيت يشاء - 80 /34. 

عُذوه فقُلُو #الجحيْصَلَرد - 8.0/34 

تدلّ الآيات على أنّ القلّ ضدٌ البسط. فإنّ القَلُ إدخال ثيء في شيء آخر 
بحيث يكون بينهما تقد وتغلّل. ومغلوليّة اليد إِمّا ظاهريّ إذا عُلّت بقل ظاهريّ 
وقئدت به. وإمًا باطنيّ ومن جهة المعنى إذا غلّت بِقُلّ الإمساك والبخل وبقيد الأفكار 


انا غل 


سمس 
الخيالية والوهميّة الشيطاتية. واليد إذا لم تكن مغلولة بعل ظاهريّ أو باطنيٌ: فهي 
سرطلة: 

وأا امغلولية إلى العنق: فإنّ اليد امغلولة والمنكسرة تُملّق بالثتق» وحيتاقر 
تكون محدودة مغلولة منقبضة, وعلى هذا عبّر بقوله إلى عُتُقك, ولم يعبر بقوله - في 
عُنقك؛ فإنّ اليد غير مغلولة في العنق. 

وأيضاً _إنّ العنق يعبر به عن النفس كنايةً. كما في: 

فظلّتْ أعناقهم لها خاضعين . 

فيشار إلى النهي عن قبض اليد بمنظور التوجّه إلى حفظ جانب النفس فقط. 

وأمًا مغلوليّة يد الله عر وجل فإِئْنتوجب وتكشف عن محدوديّة في قدرته 
وإرادته. وهذه تكشف عن محدوذية في ذاتدأوتوره. سبحانه وتعالى عن ذلك؛ وهو 
نور غير محدود وغير متناه ذاه وصفاته ب لُهِنوايها قالوا. 

وأمَا قوله ‏ فقُلَوه: أي فأدخلوا القُلّ فيه واجعلوه مَغلولاً بالتعلّق بالمال 
والعنوان, كبا اعترف به بقوله ‏ ما أغنى عتّي ماله هلك عي شلطانيه خُدُوه فقلُوه ‏ 
إشارة إلى أنّ امال والسلطان والتعلّق بهما لم تلك بل صورها البرزخيّة هي السلسلة 


التي ذرعها سبعون ؤراعاً. 
وجعلنا الأغلالَ في أعناتي الّذينَ كَقَروا - 54 / 77. 


نا اعتّذنا للكافرين سَلاييل وأغلالاً وعيراً - 4/11. 

إذ الأغلال في أغناقهم والسّلاسلُ يُسْحَبون  ١‏ /71. 

سبق في السلسلة: أنهَا ما تكون فبها استطالة في اتّصال أجزاء. ويراد منها: 
سلاسل القايلات والشهوات النفسائية الدنيويّة المتسلسلة المتجسّمة بصورة السّلاسل, 


غلم م 


ومنها تتحصّل الأغلال وهي التقيّدات والحدود والتعلقات المادّية. ومنها تتحصّل 


بها ير إلى جانب لا يتأيل إليه. والسّحب هو الجر. وقوله - 
مُسْحَبون خبر عَن المبتدأء أي يُسحَبون بها الكافرون. 

فالسلاسل والأغلال: هي التي كسبت أيديهم وتحصّلت بهاء ولازم من جانب 
الله تعالى أن يوصِلَ ويُلجق كلّ شيء إلى صاحبه, وهذا معنى الاعتاد (أعتدنا). أي 
الإنفاذ وإجراء ما يُراد ويّلزم على شخص. 

وأمًا الأعسناق: قلنا إن العنق مظهر الشخصيّة . وفيه يظهر النضوع والتواضع 
والاستكبار, والارتفاع والانخفاض. والمونثةوإلحياة. 
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مقا غلم: أصل صحيح يدلّ على حداثة وهيج شهوة من ذلك القُلام وهو 
الطارٌ الشارب الذي ظهر شاربه ولعلٌ الصحيح الشابٌ كما في التبذيب. وهو بين 
القُلوميّة والقُلومّة. والجمع غلمة وغلمان. ومن بابه اغتلم الفحل عُلسة: هاج من 
شهوة الضّراب, والقُليم : الجارية التدئة, الشاب, ذَكَر التّلاجف. 

مصيا الغلام: الإبن الصغير, وجمع القلّة ة. وجمع الكثرة غلمان» ويطلق 
الفلام على الرجل مجازاً بإسم ما كان عليه كبا يقال للصغير شيخ مجازاً بإسم ما 
يَؤول إليه. والقٌلمة: شدّة الشهوة. وعَلِم عَلََاً من باب تعبء إذا أشتدٌ شبقه, واغتلم 
البعير إذا هاج من شدّة شهوة الصراب. 


التهذيب 8 / ١5١‏ قال الليث: عَلِمٍ يغلّم عَلَماً وعُلمةٌ واغتلم اغتلاماً. وهو 


لطننا غلم 


اليغليم: سواء فيه الذكر والأننى . وقال شثمر: يقال غلام غِلَّم وجارية 
الغلام الطار الشابٌ, وجاء في الشعر غلامة للجارية. وفي حديث 
ال المارقين المغتيمين _قال الكسائي: الاغتلام أن يجاوز الإنسان 
حدٌ ما أمر به من الخير والمباح. 

السا ‏ القُلمة: شهوة الصُراب. عَم الرجلٌ و 1 
إذا هاج. وكذلك الجارية, والقِلّم : الشديد العُلمة. ورجل عَلِم وعِلَيم ويغليم. والأنثى 
غَلِمة ويغليمة ومغليم وغِليمة وِلم. والاغتلام: مجاوزة الحدٌ. وفي نسخة الحكم: 


والاغتلام: مجاوزة الإنسان حدٌ ما أمر به من خير أو شرّء وهو من هذاء لأنّ 
الاغتلام في الشهوة مجاوّزة القدر فيها. 

2 آى ليا 
والتحقية 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخروج عن الاعتدال في مطلق الاشستهاء, 
وهذا المعنى يتجل في الطفل أن يبلغ الُلم والعقل وبعدها في الشهوة الخاصّة 
الجنسية. 

وأمًا التجاوز عن حدّ ما أمر به أو القدر المعتدل: فلابدٌ من تقييده بالاشتهاٍ 
وفي المشتهيات النفسائيّة, لا مطلق التجاوز. 

والظاهر أنّ كلمة القُلام في الأصل صفة على وزان الشّجاع؛ أي من يتقصف 
ويتجل فيه مطلق الشهوة في لهو ولعب وبطن وكلام وغيرهاء والطفل ما لم يبلغ: 
مصداق أتم هذا المعنى, حيث إِنّه يعيش ممطلق الشهوة في أي جهة. 

وقد أطلق في القرآن الجيد على المولود الجديد, كا في: 


غلم فنا 


ياركَريا َبتُك به ب أ يكونٌ لي لام وكات 
امرأقي عاقراً... قات أن يكونٌ لي لامو يتن بق - 0/1 1 
وقد أطلق على طفل غير بالغ كما في: 
فأدلى دلوّه قالَ يابُشرى هذاعُلام - 14/11 


وأمًا الجدارٌ فكانّ لعُلامَيْ يتيمين - 41/18 . 

فهذه الكلمة صارت مستعملة في خصوص الطفل غير البالغ ؛ بالغلبة. 

ونا كان لفظ الغلام بحسب مادّته مشعراً بالاشتهاء المطلق, وهذا المعنى لم يكن 
مناسباً في مقام البشارة الإطيّة به: وصفه في مام يقتضي التوصيف والتعريف بقوله: 

فبشّرناه بثُلام حلم - 00 / ناب 

لاتؤجل إِنَا تسرك بعُلام عَلم_ 15 / 50. 

قالوا لا نحَقٌ وبَشَّروه يلام عَليم - 18/0١‏ 

لِأَمَبَ لَكِ عُلامارَكِياً - 15/1١‏ 

يغُلام إسمةيحيى - 7/16 

فإنّ الشهوة تكون معتدلة إذا وقعت تحت نفوذ العلم, وكذلك إذا تحقّق الحلم: 
فإنّه حصول انضباط وطمأنينة في الإحساسات. والتزكية تنحية ما ليس بحق وإخراجه. 
والحياة تشمل الحياة الروحانيّة ينا 
ديهم بإيمان ... يَتنارّعون فيها لا لغو فيها ولا تأثيم 
ا ل كك 

جمع غلام, قلنا إِنّه طفل لم بملغ الم , والتقبيد بقوله لم إشمارة إلى كونهم 


م غلو 


مخصوصين هم ومنسوبين إليهم وموظفين على خدمتهم. 

والتعبير بالغلام: إشارة إلى كونهم ذوي اشتهاء شديد وعلاقة ف 
المموّلة إلبهم, يفعلون ما يؤْمّرون به بإحساسات وإخلاص ومحيّة, وأئّهم في الخلوص 
وصفاء النيّة وطهارة القلب كاللؤلؤ امحفوظ . 

الغو فيها ولا تأثيم . 

وهذا التوصيف يناسب كونهم من جنس الملائكة؛ وأنّ أهل الجنّة من جهة 
لطافتهم وطهارتهم وتثرّههم جسماً وباطناً. مستعدٌون ومتناسبون إلى معاشرة الملائكة 
ويجالستهم: 
نات عَدْن يَدخلوتّها ومن متاح ميّآيائهم وأزواجهم و« 
يَدْخلون عَلهم مِنكُلٌ باب - ١‏ /59. 

فلا يذهب عليك أنّ التظر” فيك الهلهان إلنجهة الشبوة الجنسية المادية التي 
هي من عوامل العيش في الدنيا: فإنّ تلك الشهوة الخاصّة من مقتضيات المادّة ومن 
لوازم القوى البدنيّة التي تزول بزوال البدن. 


اتيم والتلائكةٌ 


والعيش في الآخرة أشدّ عمقاً وأحلى التذاذاً وأدوم امتداداً وأدقّ لطفاً وأرقٌ 
تنه وأقوى طهارة ‏ اللّهمٌ لايش إلا عَيشُ الآخرة . 
قلا تعلم يس ما أخني لم من قرّة أعيّن ‏ 907 / 1١‏ 
وما اليا الدّنيافي الآخرة إلَاستام ‏ 51/1 
ا * * 
غلو: 
مقا غلو: أصل صحيح في الأمر يدل على ارتفاع ومجاوزة قدرء يقال غلا 


غلو لقنا 


لسعو يَغلو عَلاءٌ. وذلك ارتفاعه. وغلا الرجل في الأمر جاوز حدّه. وغلا 
بسهمه غَلواً إذا رمى به سبباً أقصى غاية. وتغال الرجلان: تَفاعَلا من ذلك وكلّ 
مرماة عند ذلك غلوة, وغلت الدائة في سيرها غَلْواً. واغتلّث اغتلاء. وغالّث غِلاء. 
وتغال النبث: إرتفع وطال. وتغالى لحمٌ الدابة: إذا انمحسر عنه وَبره. وذلك لا يكون 
إلا عن قوّة ويمّن وعُلوَ. وغلتٍ القِدرٌ. 

مصبا ‏ القلوة: الغاية. وهي رمية سهم أبعدٌ ما يُّقدّر عليه. والجمع غُلّوات 
مثل شَجُوات. وغلا بسهمه من باب قتل: رمى به أقصى الغاية. وغلا في الدّين عُلوَاً 
من باب قعد: تصلّب وشدّد حيّ جاوز الحدّ. وغال في أمره مُغالاة: بالع. ويقال 
للهيء إذا زاد وارتفع: قد غَلاء ويَتعدّى بالهمزة, فيقال أغلى الله السشّعر. وغاليتُ 
اللّحم وغاليثُ به: إشتريته بثمن غال<أي زاتة» 

التهذيب 8 / 11١‏ قال الليث غلا ادر غَلاء: تمدود. وغلا في اين يغلو 
غلواً: إذا جاوز الحدّ. والدابة تلوف ترََالوَ ولي بخّة قوائها. وتغالن لحم 
الدابّة: إرتفع وصار على رؤوس العظام. 


2 ك 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجاوز الحدٌ في الارتفاع ومن مصاديقه: غَلاء 
سعر متاع. وغلوَ الرجل في دينه أو عقيدته. والمغالاة في أمر. وغل الداّة في السير 
من شدّة في حركته. والتغالي في لحم الدائة من السمن الزائد. والغلاء في القن إذا كان 
زائداً عن قدر معتدل. والقّلو في النبت وعلوّه. والقلو في الرّمي وارتفاع مسيره. 

ولا يخق أنّ جوهر صوت الغين يدلّ على نفوذ في الجملة. ويشتدٌ هذا المعنى 
بم إلى حروف أخرى متجانسة شديدة جهرة, ويضعف بحروف رخوة. 


ا غلو 

فالأوّل كما في غلق وغلب وغلج وغلو وغلم وغل وغْم. 

والثاني كما في غثّ وغرٌ وغسٌ وغشٌ وغفق وغفر وغفل. 

5 24 0-7 15 ” 3 

فإنَ امجهورة ما ينقطع جري النّفّس إذا حرّكتّها وهي ‏ ظِلٌ قو وَبَضٌ إذا غزا 
جُندٌ مُطيع, والمهموسة بخلافها ‏ وهي - سَتَشْحِدُك خَصَفَةُ. والشديدة: ما ينقطع عن 
الإسكان وهي ‏ أجدّك قطبت. والرّخوة بخلافها. 

قل يا أهلَ الكتاب لا تَغلوا في دينكم غير الحَقَ ولا تّبعوا أهواء قوم قد ضَلُوا- 
6م 

يا أهلّ الكتاب لا تتغلوا ني دينكُم ولا تقولوا على لله لاق إن المسيخ عيسى 
ابن ريم رَسَولٌ الله 4 / .317١‏ 

يراد الارتفاع الخارج عن الاعتعدال-قي الاعتقادات الدينية. والدين هو 
المنضوع قبال برناج أو أمر آحَوَولَاتلمطلق هل الكتاب من الييود والنصارى 
وغيرهم. 

والمراد إظهارٌ التعصّب الشديد بحيث يمنع عن قبول الحق, من ني إ. 
كتاب سماويّ أو دين حقٌ. أو القولُ المتجاوز عن الح في الله عرّ وجلّ وفي رسوله 
المبعوث . إتّباعاً أهواء الضالين المضلين. 

فإنٌ المناط في جميع الأديان الإطيّة والعقائد والآراء: كونها حم ولا.خصوصيّة 
لدين خاصٌ أو نبي معيّن أو اعتقاد صحيح إلا كونه حقّاً. 

فالحقٌ هو المتّبع المطاع الذي 
وإلى أيّ شخص يُنسب. وفي أيّ دين يكو, : 


يجب عقلاً وشرعاً استقباله, في أيّ مورد كان, 


هن 


غلى لفقا 


غلى: 

مصبا ‏ الغالية: أخلاط من الطيب. وتغلّيتُ بالغالية وتغلّلتُ: إذا تطيّيت بها. 
وغلّت القبدر غَلياً من باب ضعرب. وَعَلَياناً أيضاً. وفي لغة: غَلِيَتْ تَغل من باب 
تعب. ويُتعدّى بالهمزة فيقال أغليتٌُ الزيت ونحوه إغلاء. فهو مُغلى . 

مقا غلت القِدرٌ تَغلي غلياناً. وأمّا الغالية : فمكن أن يكون من هذاء أي هي 
غالية القيمة. 

لسا_غلا: وغلت القدر والجةٌ 


تغلي غَلياً وغلَيانً. وأغلاها وغَلّاها. ولا يقال 
٠‏ # ليا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادَة كع وكيعَل]إ تفاع لينتهي إلى انخفاض وسكون. 
ومن مصاديقه : غليان شيء وجيشانه حتى يسكن . والغالية المركبة من الأجزاء الطئّبة 
والدهن تُغلي وتسكن. 

والا نخفاض فيها بمقتضى حرف الياء الدالٌ على الانكسار. 

وبين المادّة ومادّة الغلو اشتقاق أكبر. 

إنَّ شَجَرَة اروم طعام الأثيم كاهل يغلي في الُطون كفل الحميم حُّذوه 
فاعيلوه إلى سَواء الجحيم - 86 / 68. 

سبق في الشجرة إِنّهَا ما علا وظهر منه فروع مادّياً أو معنوياً. والمراد تناوله 
من شجرة تنمو وتعلو من سيّئات أعباله وأخلاقه وأفكاره. ومعلوم أنه مما لا يلائمه 
يومئذ. ويوجب المخروج عن اعتدال المزاج, كا أنّ الحميم يوجب اضطراباً ووحشة 


فانا أغمر 


وعذاباً وابتلاء وحنة. 

إن المزاج يتحقّق باعتدال العمل في المعدة وسكونها واطميناتها. والزقُوم من 
جهة حدّة ومرارة ومكروهيّة فيه لايكون مطبوعاً وملامًاً؛ فيغلي في البطون كا في 
الأطعمة غير الملائمة. 


مقا غمر: أصل صحيح يدلّ على تغطية وستر. في بعض الشدّة. من ذلك 
: الماء الكثير, وسمّي بذلك لأنّه يَعمْر ما تحسته. ثم يشعقّ من ذلك فيقال فرس 
ثير التي , شْبّه جريه في كثرته يالماء القّمر. ويقال للرجل المعطاء : غَْر . ومن 
. الانمماك في الباطل واللهيء وتيت غمرة لأنها شيء يستر الح عن 
عين صاحبها. وعَمّرات الموت: شذائد» آي “تقتى . وكلّ شدّة غمرة؛ لأئها تغقى. 
وفلان مُغامر: برمي بنفسه في الْأمو كته عي مور تستره. ومنه القَسر: وهو 
الذي لم يبرب الأمور, كأئّها قرت عنه. والفمر: الميقد في الصدر, وسمّي لأنّ الصدر 
ينطوي عليه. والفمر: القطض, وهو مُششبه بالِمر الذي هو الحقد, والجمع الأغمار. 
ومن الباب عَمَر اللحم, وهو رائحته تبق في اليد. كأئها تُطَي اليد. والقمر: القدتح 
الصغير, كأنّ الماء يَغمره. 

مصبا ‏ الفمر: الميقد وزناً ومعنى. وغَمِر صدرّه علينا من باب تهب, والفمر 
لزمة وزناً ومعى؛ ودخلت في غار الناس بشم الغين 
وفتحها أي في زحمتهم أيضاً. والغاير : الخراب من الأرضء وقيل ما لم يُرَعْ وهو 
يحتمل الزراعة , وقيل له غاير لأنّ الماء تغمره. فهو فاعل بمعنى مفعول, وما لم تبلفد 
الماء فهو قفر. وعّمرته أغمرٌه مثل سترته أسقره وزناً ومعتى. والغمرة: الانهياك في 


الباطل. 


غمر ننا 


مفر-غمر: أصل القّمر إزالة أثر الشنيء, ومنه قيل للماء الكثير الذي يزيل أثر 
سيله غَْر وغاير. وبه شبّه الرجل السخيّ والفرس الشديد القدو فقيل لما غَشرء كما 
شمبها بالبحر. والقئرة: معظّم الماءِ الساترة لتّها. ويجعل مثلاً للجهالة التي تَفمر 
صاعيها. 


*# * 0 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ورود شيء أو إيراده في حيط متسمّل أو 
جريان غير ملاثم. 

والفرق بينها وبين مواد القّسس وإلقّور والئِلَ والقّوص: 
أنّ القمس: هو إدخال شيء في بقوياء أب بسهولة , كما في المايع . 

والقٌوص: هو ورود إلى باطن عي والتحرّك فيه . 

والقّور: هو ورود في قعر شيء وأتخسآقة فيه. 

والِلٌ: إدخال شيء في شيء بحيث يوجب تحؤلاً وتغيراً. 

ومن مصاديق القمر 1 
شديد, أو في زجمة وازدحام. أو في مهلكة, أو ورود. |2 
عماية أو سُكر أو طوء أو جريان أو مضيقة أو خمول أو قهر 
أو تحرّبء وهكذا. 

ومن لوازم الأصل: التستّر وأحجوبية والغرق وسرعة السير وغيرها. 

تل الخّاصونّ الذين هُمِ في غَمرة ساهون  1١/0١‏ 


تكننا غمز 


الظَامونَ في غَمَرات الموثٍ - 5 / 57. 

المترص: إختلاق على الظنٌ من دون استناد إلى أساس متين. والسسهو هو 
الغفلة عن عمل يقصده. والقمرة مصدر للمرّة, ويراد منها مطلق عَمرة مناسبة في كلّ 
مورد. وقلنا إنّ الغمرة: ورود أو إيراد شيء في حالة منحطة أو جريان متسل غير 
ملام 

وحالات الموت والشرك والكفر والتكذيب: كلّها متسقّلة منحطة؛ فإنّ الموت 
آخر مرتبة نازلة من الحياة الدنيويّة. والشرك أو الكفر: تسقّل عن مقام الحقٌّ 
والتوحيد والنور إلى ظلمة الجهل والعمى والميرة والضلال. والكذب: تبمّد وتنحي 
عن الحقّ والصدق والصفا. وانخطاط في الزيغ والغواية. 

فا دام الإنسان يطلب الوروط أوتإيزادتفكبه إلى انحطاط. أو يرضى بإدامة 
الكون والعيش فيه: فلا تنفعه إلذّكرىَوالرعظّة - وما أ. تَ بهادي العُمي عن 
ضَلالتهم , كر فإنَّ الذكرى نفع ومني , وَدَرَلْذينَ القذوا ويتهم لعب وكواً. 

والقّمر: أشدّ حالة من الابتلاء باللّهو والجهل والغفلة والظلمة والحيرة 
والضلال: فإنْه ورود تحت سيطرة هذه الحالات المتسقّلة. 


وأمًا المُغاير: فهو من المفاعلة, وتدلّ على استمرار الحدث. 


0#0ثن» 


مصبا ‏ غمزه غمزاً من باب ضدرب: أشار إليه بعين أو حاجب, وليس فيه 
0 


غميز إننقنا 


مقا-غمز: أصل صحيح وهو كالنّخْس في الشيء بشيء. ثم يستعار. من ذلك 
أ إذا غاب وذكر بغير الجميل. والمغايز. 


مفر_أصل الك 5 
في فلان عميزة أي نقيصة مُشار بها إليه. 

التهذيب 8 / 00 قال الليث: القّمز: الإشارة بالجقن والحاجب, والقُمر: 
القصر باليد. والغميزة: ضّمفة في العمل وجّهلة في العقل. تقول: سمعت منه كلمة 
فاغتمزتها في عقله والمغايز: التعايب»:نوتقول: ما في هذا الأمر مغمز أي مطمع. 
والقئز في الدايّة: الظلع من قبل الوّجل!: ع نبي ريك أغمرثٌ فيه إغمازاً: إذا استضعفقه . 
: القم: الؤذال من الإبل والعْتمَكَالضعَافٌ من الرجال. 


0ك 


أن الأصل الواحد في الماّة: هو إشارة إلى شيء بتفن أو حاجب أو عين في 
مقام التعييب والتضعيف. 

وهذه المناسبة تطلق على عصر شيء باليد بعنوان طلب عيب فيه. وعلى ما 
يُحتقر ويُعاب. فيقال هذه غميزة. وعلى عرج ضعيف وميل في الإؤجل. 

والفرق بيتها وبين اللَم والمز والؤمز والطّفزة 

أن لمر كالغمز في المواجهة ولو بكلام خق. 

واهمز: كاللّم في غير المواجهة : بل بالغيب. 


لاا غمضٍ 


والّمز: إشارة بالشفتين أو غيرهما مطلقاً. 
5 

إِنَّلَِينَ أجرَمُوا كانوا من الَّذِينَ آمنوا يَضحكون وإذا مَرّوا بهم يُتغامزون 
وإذا اتقلبوا ‏ 45 /0.. 

التغامز تفاع ويدلّ على الاستمرار, أي يثسيرون إليهم بعنوان التحقير 
والتضعيف والتعييب. 

وهذا بلحاظ كونهم متعلّقين بالحياة الدنيا وزينتهاء ولا استيناس هم بالحياة 
الروحانيّة المعنويّة . فيتصوّرون الإيمان بالله ورسوله والعمل بأحكام دينيّة والعبادة لله 
واتباع الرسول: خوضاً في انحراف وباطل. 


مصبا -عٌمض الحقٌ عُموضاً من باب قعد: ٍ . 
ونسبٌ غامض: لابُعرف. وأغمضتٌ العينَإغراضاً وغتضتها تغميضاً: أطبقتٌ الأجفان. 

مقا -غمض: أصل صحيح يدل على تطامُن في الشيء وتداخل. فالقُْض: ما 
تَطامّن من الأرض, وجمعه عُموض. ثم يقال مض الشيء من العلم وغيره, نهو 
غايض. ودارٌ غايضة: إذا لم تكن شارعة بارزة. ويقال: ما دُقت عُمضأ من النوم ولا 
غِياضاً. أي كقّدر ما تُفتض فيه العين. والمغئّضات: الذنوب يركبها الرجل وهو 
يعرفها لكنّه يُمَض عنها كأنّه لم يَرها. ويقال: عُمْضت الناقة: إذا رُدّت عن الحوض 
كلك عل الزائد الفة عرنها فورخ افيد كل انيف للإرعه عالق 


١ غمضٍ‎ 


التهذيب 8 / ٠١‏ -دارٌ غايضة: غيِرٌ شارعة, وقد غمضت تَ 
والغايض من الرجال: الفاتر عن الحملة. وأمر غايض. وقد غمض عُموضاً. وخلخال 
غايض قد غمّض في الساق غموضاً. وكعب غامض أيضاً. وما غمضت ولا أغمضت 
ولا اغتمضت: لغات كلّها. وقد يكون التفميض من غير نوم ويقال أغمُض لي في 
البياعة, أي زدني لمكان رداءته أو خط لي من ثمنه. ويقال للرجل الجيّد الرأي: قد 
أغمض النظر وأغمض في الرأي, ومسألة غايضة: فيها نظر ودكّة. 


الاشتقاق 07+ - وغمّضتٌ عنه إذا تجاوزت. والُمض والمٌّماض والتغميض 
واحد. من النوم. والقَمض: المنهبط الغامض من الأرض. 


ماع ه» 


أنّ الأصل الواحد في المادّ: هي حَنَضٍ في تمايل إلى جانب. وهذا هو الفرق 
بينها وبين مواد القَضٌ, الحتقضء الآطباق. 

وهذا المعنى أعمّ من أن يكون في عين البصر أو عين القلب. 

ومن مصاديقه: عُموض في الحق إذا كان فيه خفاء ما مع تمايل عن الترأى. 
وهكذا في النسب. وفي الأرض المنخفضة في جانب. وفي العلوم إذا كان فيها خفاء 
وقايل عن الأفكار المتوسّطة. وفي الدار إذا كانت متايلة عن الشارع المعروف وفيها 
خفاء. وهكذا في العين. 

وأا إطلاقها على النوم والتجاوز بدون لحاظ القيدين فتجوز. 

فلابدٌ في الأصل من تحقّق القيدين وملاحظتبهياء ففاهيم الفتور والخفاء 
والغموض في السيف وفي الناقة وفي المخلخال وغيرها: إذا لوحظ فيها القيدان: فتكون 
من مصاديق الأصل . وإِلا تكون تجوزاً. 


يننا 0-8 


الذِينَ آمنوا أنفقوامن طيباتٍ ... ولا موا ال 
تُغيضوا فيه 7 / 751 


أعينكم وأبصاركم مع خفض فيهاء حقٌ تسامحوا فيا تأخذونه. 
ولا يخ أن إنفاق شيء خبيث رديء: هو كالمنٌ بعد الإنفاق ‏ قال تعالى: 
لين ينِقونَ أموالم في سَبيل لله ثلا يُتِبعونَ ما أنققوا صما ولا أذ كم 

أْجِرُهُم عند ريم ل 
فإنفاق شيء خبيث: كالمنّ والأذى. ويوجب أذ في الطرف. 
مضافاً إلى أنّ الإنفاق من الطيبات: يكشف عن الحبّة في الله. وعدم التعلّق 

بالدنيا ومتاعها, ثم يوجب ازديادا فيا 


غم 
مقا -غمٌ: أصل واحد صحيح يدلّ على تغطية وإطباق. تقول: غممتٌ الشيء 
َعم . أي غطيئّه. والقَمم أن يُعطْيَ الشّرُ الفا والجيهة بنائه. يقال رجل أغمٌ 
وجبهة عَبَاُ. ومن الباب: الغيام جمع غيامة ‏ وقياسه واضح. ومنه الغيامة وهي المرقة 
يد على أنف الناقة شدّأكي لا تجد الريم. وخُمٌ اهلالٌ: إذا ل ير ويقال يوم عم وليلة 
غمّة إذا كانا مُظِمين. وغمه الأمر يمه غباً. وهو شيء يَغشى القلب, معروف. 
مصبا غم لشي غبا من باب قتل : غطّاء, ومنه قيل للحزن غٌ, أنه يخأي 
السرورٌ والميلم» وهو في غمّة أي حيرة ويس . والجمع حُمَم. وعم اليو والسماة غي 
م من تكائف حرٌ أو غيم. وَعُمّ عليه الخبر: في. 
وعُمْ هلال أيضاً: ستر بغيم أو غيرهاء والقهام: السحاب. والقّامة أخصٌ منه. وغَمْ 


ع لغننا 


ب تعب : سال شّعر رأسه حّى ضاقت جببّه وقفاه. ورجل أَغمٌّ 
. وكراع القَمي : واد في ثلائين ميلاً من مكّة. 

صحا القَم: واحد القُموم, غمّه فاغتم”. وغمّمت الحمارٌ وغيره: إذا ألفمت فد 
ومنخريه الفيامة وهي الكعام, والجمع الغمائم. وعَمَمْته: خطّيته. فائٌ ٠‏ والة الكربة. 
يقال أمر عم : أي مبهم ملتيس. وعَمْ يومناء فهو يوم غَمٌ: إذا كان يأخذ بالنّقّس من 
شدّة الح وأغمٌ يومّا. مئله. وليلة غمّ أي غامّة وُصف بالمصدر كا تقول ماء غُورء 
وعُمْ عليه الخبر: أي استُعجم, مثل أغبي . 


الوجد والقفاء وا 


أو سرور أو بهجة أو جمال؛ فهو أعم من أن يكون في مورد ماي أو ممنوج. 
فني المورد الماديّ كما في 
وظظّناعَليكُم الام وأنرَلنا ليك الم والصَلُوى - ؟/ 0 
والقّام هو السحاب ويطلق عليه بلحاظ انمبراره وحركته, كما أنّ الغيام يطلق 

باعتبار كونه مغطَياً نور الشمس . 
وفي المورد الروحاني كيا في: 


ويوم تق التّماء بالقمام ونُلَ الملائكَة تغزيلاً الحُلكُ يَومئذٍ الح لحان - 
لق 


لها ع 
والقّام في هذه الآية الكريمة ما يُعلَّي عن تجلُي نور الحقٌ. وحرف الباء 
مضارع والأصل تتشّق. والمراد من السماء: السماء الروحاني. 


يراد فناء المادّة والبدن الجسماني. ومواجهةٌ العالم الروحاني؛ والمقابلة به بعد 
انشقاق حجاب وغَيام, ونزولٌ الملائكة فيه. 


فاستججبنا لَهُ وحجيناهمِنَ الهم وكَذلك يد 


ي المؤمنين - 5١‏ /48. 

أي أنزل الأمن والنجاة من المضيقة والابتلاءٍ والاغتام في الحرب. ونجيناك 
من تغطية حالة الإبتلاٍ والإضطراب والؤبجشة التي كانت في قتل النفس. واستجبنا 
نينا من تغطية الابتلاء الشديد الي حَصْلبَله في كونه مغاضباً. فالغم: هو تغطية 
شدّة وابتلاو ومضيقة في قبال رخاء وسعة وتفقع. 

واتلعَلَيهم تبأ نوح إذ قالَلْقومَه .“قبعو أمركم وشرَ كاكم ملا يكن 
أمدكُم عَلَيكُم عُثّة ُاقضوا إل - .١/1١‏ 
أي ما بسيبه يتحصّل 
التفكر والتدبّر والتعمّل في جريان أموركم وفي ما تعملون حثّ لايكون سبباً للفم. 
اون ولا تَلوُون عَلَ أحد والوّسولٌ يدعوم في أخريكُم فأثابكم غَباٌ 
نواعَلى مافاككُم ‏ 168/7 
أي فجازاكم جزاءً يرجع إليكم. غأ مُلصَقاً بهم مكوراً. حقٌ لا تحزنوا بعد في 
فوت نفع عنكم. كما فعلتم في ذلك الححرب, إذ انصرفتم عن مواضعكم للا يفوت 
الغنم عنكم . فأوجب ذلك العصيانٌ والتخفٌ هزيةٌ وقتلاً وجرحاً للمسلمين. 

٠ «* 


غم عم 


مقا -غم: أصل صحيح واحد يدل على إفادة شيء لم لَك من قيلٌ» ثم# 
اختصٌ به ما أخذ من مال المشركين بقهر وغلبة . ويقولون: عُناماك أن تُفمل كذا. أي 
غايتك والأمر الذي تتئّمه. وعَْمِ: قبيلة, ولملٌ اشتقاق الف من هذا 

مصبا -خَيِمتُ الشيء أَعنَمهُ غمً: أصبيُه غنيمة , والجمع الغنائم والمغائم. وال 
بالعُرم, أي مقابل به. فكنا أنّ المالك يختصٌ بالقُّنم ولا يشاركه فيه أحد: فكذلك 
تحتل الُرم. أبو عبيد: الغنيمة ما نِيلَ من أهل الشرك عنوةٌ والمحرب قائمة. والقّء ما 
نيل منهم بعد أن تضع الحربُ أوزارها. القت : إسم جنس يطلق على الضّأن والمعز, 
وقد تجمع على أغنام, على معنى قطعابت من القَمم ولا واحد للغنم من لفظها. وقال 
الأزهريّ: الغنم الشاء . والواحدة 

صحا ‏ القَمّ: إسم مؤنْث مَوَصْتَوْح للجمَنَيَقع"خلى الذكور والإناث وعليهها 
جميعاً. وإذا صَفَرئها ألحقتها هاء فقلت شُنيمة, لأنّ أسماء الجموع التي لا واحد ها من 
لفظها إذا كانت لغير الآد. 
كالقَتم في جميع ما ذكرناء. والمَفنم والغنيمة بم , يقال: غم القوم غناً. 


إذا تقلتّه. واغتنمه وتفّمه: إذا عدّه غنيمة. 


التبذيب 8 / 155 - قال الليث: القَمّ: الشاء. لفظ للجماعة, وإذا أفردت 
الواحدة قلت شاة. وقال غيره: تقول العرب: تروح على فلان غنان, أي قطيعان, 
لكل قطيع راع على جدة, وكذلك تروح عليه إبلان. وقال الليث : الف : الفوز بالشعيء 
من غير مشقّة . والاغتنام: انتهاز الهم . 


نهنا غنم 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تناول مال لم يكن مالك له من قبلٌ, ربحاً أو 
بالأصالة ومن غير معاملة. ومن مصاديقه: الغنيمة الملأخوذة من العدوّ بالحرب. وما 
يتحضّل بالتجارة. 

وأمًا الم : فتطلق على الشاء في قبال البقر والإبل, فَِن لا يراد من الغنم إل 
جهة كونها نعمة صارفة وما ينال ويتصرّف بهذا المقصود. وليس فيها جهة أخرى من 
كونها حّمولة أو مركوبة أو عاملة أو غيرها. فكأ نا غنيمة خالصة وفائدة راحة 
ونتيجة مقصودة من التكسب والتجارة. 

والقّم أعمٌ من أن يكون ماديا أو معتوهَاً. 

وأغلّموا أنَ ما كَأَيضخشْه وللسرل - .4١/4‏ 

يراد مطلق ما يتناول عَم منّ أي عي وَبَأنيّ طريق كان, غنيمةٌ في حرب أو 
ريحاً أو في تجا ة أو أجرة من عمل. 

ويشترط في صدق مفهوم الغنم: أن يتحصّل في نتيجة عمل ومجاهدة, وأمًا ما 
يصل إلى شخص من دون عمل : فلا يصدق عليه الغغم, كما في الهبة والعطية والإرث. 
إلا أن يعلم كون المال غير مخئّس . 

فإنّ حقيقة الإرث واهبة: جعل سخص نائباً عن المالك الأول وإقامته في 
مقامه من دون عمل فيا بينهماء فالثاني مكلّف بما يكلف به الأول. 

فكلا يها غَنِممُ حلالاً ييا واوا لله إن لل غَفُورٌ َحيم - 24/48. 

أي من الأموال التي تحضّلت في أيديكم بعمل ومجاهدة صحيحة. فهي حلال 
طيب لكم, فإِئّها نتيجة جهادكم في سبيل الله. وأرباح تجارتكم وعملكم. 


تَبتَغونَ عرض الحياة الدّنيا فعندَ لله صفائم كثيرة - 4 / 41. 


يراد مطلق ما يُتناول من الأموال المادّية والفوائد الروحاتية التي يُعطيها من 
يشاء. 


ره تأخذوتها وكان الله سزيزاً حكياً وعَدكُم لله صغام كهيرّة 
تأخذوتها تَعجّل لَكُم - 15/148. 

يراد مطلق الغنائم والأموال التي تصل إلى أيدي المؤمنين امجاهدين في سبيل 
اللهء ومن جملتها غنائم احرب التي يأخذونها من الكقّار بالظفر والفتح. 

لّ هي عَصايّ أتوكاعلهها وأمُشُ بها عَلى غَنَي - ٠١‏ /18. 

يراد جنس الغنم لا الواحد . ولا كان فّجوابه إشارة إلى استناده وائكائه على 
عصاه وتوجّهه إلى سببيّتها: فقال تعايل؛ 


ألقِها يا موسى فألقيها. 

ومن البقر والقتمَ حرّمنا عَلَّهِم شُحومُهها ‏ 147/7 

يتعلق بالييود. 

وفلسفة التحري إِمّا للتعذيب أو لصلاح في الموضوع أو في تحريه, وهو الخبير. 


مثل كلام: الاكتفاء. وليس عنده غُناء أي ما يُغتنى بدء 
يقال غزيثُ بكذا عن غيره من باب تهبء إذا تفن به, والإسم الثبية فأنا 
فهي غانيسة, والجمع القواني. وأغنيت عنك مُق 
أت عنه وت مقامه. وغني من امال يا 


اننا غنىي 


مقا دغ أصلان صحيحان: أحدهما يدل على الكفاية. والآخر صوت. 


استفتث بجاها عن لبس اليل . ويقال تغئّيت بكذا وتغائيت به إذا أنت استغنيت به. 
والأصل الآخر ‏ الفِناء: الصوت. 


التهذيب 8 / ٠١١‏ قال الليث: الفنى في المال مقصور. واستغقى الرجلٌ: 
أصاب غِ, والقّنية: إسم من الاستغناءٍ عن النشي». 
ليس منّا من لم يتغن بالقرآن كان سفيان بن عُتّينة يقول: معناه 
ليس منّا من لم يستغن به. ولم يذهببابه إلَْالصِوت. قال أبو عبيد: وهذا كلام جائز 
فاش في كلام العرب, يقولون: لغنِيثٌ نَغئياً وُغانيت تغانياً بمعنى استغنيت. ومن 
ذهب به إلى التطريب فهو منّالقدام/إلصوت مدودم يقال غتّى فلان يغتي أغنيّة وتغقٌق 
بأغنية حسنة, وجمعها الأغاني. والقّناء: الإجزاء والكفاية يقال رجل مُغن؛ أي 
حرئ كاف. 
قع - جراد -غنىء ثراءء 
٠.‏ * * 


وفي الحديث 


- (عوير). 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الفقر, أي عدم الاحتياج. ومن 
مصاديقه الكفاية. والإجزاء, والقوّل. 

وبلحاظ هذا القيد: يطلق الغانية على المرأة, لاستغنائها بذاتهاء وكفاية الرجل 
معيشتها وجميع ما تحتاج إليها بالطبيعة بالازدواج والتعلّق بها. 

وهكذا يطلق المتغنى على المكان: لأنّ المكان يستر حاجة الإنسان وفقره. 


غنى وم 


وأمًا الصوت والتغيّ: فهو مأخوذ من اللغة العبريّة. من مادّة عناه. 


8 ِ 
غقء تَثم. 

قع - 79092 - (عنوت) > نغم, صوت. 

مع وجود تناسب بين المفهومين, فإنّ الااستغناء يوجب التظاهر والطفيان 
والتجاوز عن الحدٌ. ومنه رقع الصوت. 

فَجَعَلناها خصيداً كأن ل تغن بالأمس  11/٠١‏ 

لين كذَّبوا سُعيباً كأن ل يَغنوا فيها الى 

فأضبحوا في ويارهم جاب نكأن ل يَغنِوا فها  .58/1١‏ 

ضمير التأنيث يرجع إلى الداز وَالاوضٌ “والحتصد أخذ الحصول و 
والحتصيد: ما يتحقّق فيه الأخذ ويتّصف بَكوّنه ذا خصد. 

وغناء الأرض: فقدان الحاجة والنقّص فيها وتمامئتها من جميع الجهات من 
موقمية وهواء وماء وضوء وإئبات وأشجار وأثار. 


قع - 5614 - (عاناء) 


حياتهم الدنيا من جميع الجهات. 
والإغناء: جعل شيء غنياً وذا غناء, كا في: 
لا أغقّ عَنْهُم ماكانوا تكيبون  84/١8‏ . 
ماأغن عَيٍ مالَي: ‏ 18/574. 

فَا أغتت عَنْهُم آَهتهم - .1١1/1١‏ 

وما تُغني الآياتٌ والتذْرَن قوم لا يؤمنون  .1١١ 71٠١‏ 


وإِنَّ الظنٌّ لايُغني من الحقّ - 017 /18. 

حَقَ يُعنيكُم الله مِن قَضله - 56 / 70. 

قَهَل أنمُ مُغنونَ عَنَامِن عَذَابٍ الله 16 .7١/‏ 

أي لاتوجب المال والكسب والآفة والظنٌ والناس والآيات أن يكونوا ذات 
غناء ترفع حاجاتهم وتدفع فقرهم حٌ يكتفوا بها عن غيرها. 

فإنّ هذه الأمور مما يتعلّق بالمادّة والحسياة الدنيويّة. وهو ينتفي بانتفاء البدن 
وموته, فلا تنفع في الحياة الأخرويّة بوجه. 

ولا ينفع فبها إلا ما يتعلّق بالروحائيّة وما كان لله وفي الله. فإِنّه تعالى مالك يوم 
الدّينء يعطي من فضله من يشاء مما يحناءة. 

ثم إن الإغناء إذا أضيف إلى غير أله تعألى: يستعمل بحرف عَن . وأمَا ذا تُسب 
إلى الله المتعال: يستعمل بلا وأبنبظة حرف ومطلقاً. كي في: 

يهم الله. 

إِلّا أن أغناهٌم الله . 

يُغن الله كلمن سَعته . 

قَسَوفٌ يُغنِيكُم لله من قضله - 5 /18. 

فإنَإِغناء الله تعالى مطلق ويتعأق بذات الشيء بطور مطلق من دون خصوصية 
وقيد وحدّ. وهو القادر المطلق يفعل ما يشاء كيف يشاء. 

وأمًا غيره تعالى أيَا ما كان: فهو يُقني في جهة خاصّة به وفي حدودة عمله 
وتأثيره وقدرته. وحرف عن يدل على الصدور والخروج. 


فغيره تعالى وإن كان نافعاً ومفيداً ومغنياً في الحياة الدنيا في جهة خارجة عن 


مطلق الذات وفي حدودة أثره, إلا أن الحياة الآخرة لا يفني فيها عن شميء. فإنٌالملك 
يومئذٍ لله وبيده وتحت مشيّته. 

ويكني في غفلة الإنسان وجهله: أنه إذا شاهد في الحياة الدنيا غِناء في جهة من 
جهاته, يُعرض عن اله الذي بيده أزمّة الأمور. 

كلا إن الإننسانَ لقطغى أن رَآهُ أشتغنى - 7/57 


عن عَنِ العامين لا 

إن تكفروا فإ لله غني عَنكُم - 01 / /. 

والله الغنيّ وأنتهالفُراء ‏ 220/20 

قالوا اند لله ولداً شبحانة مو الفّيه حبار 

ولايخق أنّ الققر إمَا في جهة الَكوَين وياد 

أو في جهة التسوية وتعديل الخلق بعد الإيجاد. 

أو في جهة التقديرات وبرناي البقاء وإدامة الحياة. 

أو في جهة الأمور الخنارجيّة والفقر إليها من وسائل الحياة. 

وجميع الموجودات إنساناً أو غير إنسان: فقراء محتاجون في هذه الجهات كلّها. 
وليس شيء من هذه الأمور الأربعة في اختياره وتحت قدرته. 

سبع اسم رَبك الأعلى الذي خَلقَ فَسَوى والّذي در ققدى - 20 /*. 

ول يَكُن لَه كَرِيكٌ في المُلك وخَلَكُنَ َي فقدّره تقديراً - 1/ . 

يا أيها الناش أن الفقراء إلى الله والله هو الغ التميد ‏ 70 / .١5‏ 


يننا غني 


فالله تعالى هو الغفي المطلق وهو الأزي الدائم في ذاته وبذاته ولذاته, وليس في 
وجوده فقرولا ضعف ولا حاجة بوجه من الوجوه, وهو نور لا يتناهّى ولايد بأيّ 
حدّء وهو الكائن ق, 


أيّ موجود وبعد فناء كلّ شيء. وكيف يتصوّر له فقر وضعف 
وهو أوجد كلّ الأشياء وسوّيها وقدّرها ورزقها. 
رْقُكُم من التّماء والأرض - 587 / 34 
وَمامِن دي في الأر ضِ إِلَّاعَلَ لله رِزقُها  .7/1١‏ 
إن الغيّ قد وُصِف في القرآن الجيد: بأربعة أوصاف: 

والله غني حَليمٍ - ؟ / 333 

واعلّموا أنَّ الله ني حميد ل« الخار 

وربّك الغن ذو الومة - 7/3 

ومن قفر فإنَرَيّ عي كزيمل/إ7//:ن» 

فإنَ الفنى من حيث ذاته يقتضي الطغيان والعدوان والاستكبار, فقورنٌ بصفة 
الحلم وا محموديّة والرحمة والكرم. وكلّ منها في مورد يناسبه. وهذه الصفات تخالف 
الطغيان والعدوان الممتنعة من الله الغني. 

نعم الغنى المطلق يقتضي الحلم والكرم والرحمة, ولا يوجب فقراً وضعفاً 
واحتياجاًء فإنّ الطغيان يلازم الفقر والاحتياج . 

وأمًا لغنى الظاهري الخيال في جهة: فن جهة ملازمته الجهل والغفلة عن 
الحقّ وعن حقيقة فقره وفنائه : يظهر منه الطغيان والاستكبار. 
غِنى الانسان. من جهة كشفه عن الفقر والنقصان. 


ل الى كا 


أمّن يدم الخَلق تم يُعيدُه ومن 


غوث لعن 


مقا -غوث: كلمة واحدة وهي القَّوث من الإغاثة, وهي الإعانة والنُصرة بعد 
الشدّة. 

مصبا ‏ أغائه إغائة إذا أعانه ونصّيره؛ فهو مُغيت, وبإمم الفاعل سمّي. 
والغوث إسم مند. واستغاث به فأغائه, وأغائهم الله برحمته: كشف شدّتهم. 
الرجلٌ: قال وا عُوئاه. والإسم القَوث والقُوات والقّواث. قال 
الفّاء: يقال أجاب الله دعاءه وعُوائه وغّوائه. ققال. ولم يأت في الأصوات شيء 
بالفتح غيره. وإِّا أت بالضمٌ مثل البكاء.والدّعاء. وبالكسر مثل التّداء والصٌياح. 
وغُوث: قبيلة. واستغائني فلان فأ وَالإمكم الفياث صارت الواو ياء لكسرة 
اما قبلها. 

التبذيب 8 / ١71‏ - والغيآث؟ما أعَائكَللهبَد» ويقول الواقع في بليّة غثني » 
أي فرج عبِّي. وتقول صرب فلان فغوّث تغويثاً. أي قال وا غوثاه. قلتُ: ولم أسمع 
أحداً يقول: غائه يغوثه بالواو. ويقال: استغئت فلاناً ففا كان لي عنده مَغوثة ولا 

غَوتُ: إممان يوضعان موضع الإغاثة. 


م # ان 


صحا -غ 


أنّ الأصل الواحد في المادة: هو الإنقاذ من ابتلاء وشدّة وجعله في كتفه. 
وبهذين القيدين يحصل الافتراق بين المادّة وموادٌ الإنقاذ والتخليص والإعانة والنمر 
والإخجاء والتفريج . 

فإنَّ النظر في الإنقاذ: إلى مطلق التخريج من الابتلاء والانغيار فيه. 


انا غور 


وفي التخليص: إلى جعله مُصّقْ عن الشوب والخلط. 
وفي التفريج: إلى إحداث فرجة وخلل بين |' 
تنحية شميء عن أبتلاء بشيء آخر. 
وفي الون: إلى النصرة المتداوم المتظاهر عن قريب. 
وفي النصرة: إلى مطلق الإعانة بأيّ نحو كان. 
بالإعانة والنصر والكشف والتفريج, من باب التقريب. 
والظاهر أن يَغُوثٌ وهو من الأصنام سمّي به باعتبار تصوّر إغافته. 
وإن يُستغيثوا يُغاثوا ماءكالُهل - 74/18 
فاستفائه الذي من شيعته عَل لين عَدرَه - 1 / 19. 
إذ تَستغفيئونَ ربَكُم فاستجاب لَكُه5 1 م /|.. 
والّذي قال لوالدَيه . ها يَسسَِيهانٍ لله ويلك آ 
الاستفاثة: طلب الإنقاذ من ابتلاء حي يجمله في كنفه. والابتلا: كبا في 
حرارة نار جه , وفي الشدّة من مواجهة العدو. وفي الحاربة, وفي التألم من أنحراف 
الأولاد وضلاهم. 
ولايخق أنّ الإستفاثة لازم أن يكون واجداً لشرائطها ومستحقّاً للإجابة 
والإغاثة والإتقاذ وأمًا إذا لم يكن أهلاً لها ومستحقّاً لحسن الإجابة: فلا يصمٌ أن 
يُفاث ويُنقذ مما فيه من ابتلاء, كبا في ابتلاء من ابتلي بعذاب وشدّة بسوء العمل وسوء 
الاختيار والإصرار على الخلاف والعصيان. 
* * ل 


غور: 
مقا -غور: أصلان صحيحان, أحدهما خحُفوض في الشيء وانخطاط وتطامن, 


55 فخا 


والأصل الآخر إقدام على أخذ مال قهراً أو حَرَباً. فالأؤل ‏ قوهم لقعر الشيء 
غُورُه. ويقال غارَ الماك غُوراً. وغارت عيئُه عُووراً. وغارت الشمش غياراً: غايت. 
والغورٌ: تهامة وما يلي الببن, سمّيت بذلك لأثها خلاف النّجد. والنّجد مرتفع من 


الأرض, يقال غار الرجلٌ إذا أى القّور. وأغار. وغوّر الرجل: إذا نزل للقائلة, كأنّه 
الأصل الآخر ‏ الإغارة, يقال أغار بنو فلان على بني فلان إغارة 


وغارةٌ. وإغارة الثعلب: ين هذا أ 

مصبا ‏ القّور من كلّ شيء قعره, ومنه يقال بعيد القّور أي حقود, ويقال 
عارف بالأمور وغارٍ في الأمر: إذا دقّق النظر فيه. وغارت العينُ من باب قعد: 
انخسفت. وأغار الفرش إغارة, والإسم الغارة. مثل أطا إطاعةٌ والإسم الطاعة : إذا 
أسرع في القدو, وأغار القومٌ إغارة أَسرَحِوَكقي السير, ثم أطلقت الغارة على الخيل 
الُغيرة. وشَئُوا الغارة: أي فرّقوا الحتيل..وأعَار على العدو: هجم عليهم ديارهم 
وأوقع بهم. والغار: ما ينحت ف أَشْتَلَسبه التغارة ,فإذا انسع قيل الكهف. 

التبذيب 8 / 18١‏ قال الأصمعئ: يقال لفم الإنسان وفرجه: هما الغاران, 
يقال المرء يَسعى لغارَيْه. والغار: شجر. وأغار الحبلّ يُغيره إغارة وغارة: 
فتله. وحبل مُغار: شديد الفتل وأ 
المصدر, وأغار الفرش إغارة وغارة. وهو سرعة حُضيره. ابن الأعرابي: المُغور: 
النازل نصف النهار مُنيهة ثم يرحل. 


ة مصدر حقيق, والغارة إسم يقوم مقام 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ورود شيء وخفضٌ في قعر شيء ومَُخَنَضْد. 
ومن مصاديقه: القّور من الماء في قعر شيء. وغور الخيل في داخل حيط العدوٌ وسيِرها 


نذانا اغور 
إليه. وغور الحبل في نفسه بالفتل. وغُور الأرض في نفسها إذا كانت منحطة. والغور 
في موضوع علميّ بالتحقيق فيه. وغور الجبل في قطعة منه حقّ يتحصّل منه الغار. 
وغور في البدن وانخفاض فيه كما في الفرج والفم . وهكذا . 
والغارة إسم لما يتحصّل من القور: كما في غار الجبل وفي | 
إن أصبح ماؤكُم عَؤراً قن يأتيكُم ماو معين - 519/ .. 
أو يُصبحٌ ماؤها غَؤراًآّن تَستطيع لَه طلباً - .4١/ 1١8‏ 
الآية الأولى في مقام التدوحيد والإهان الله قل هو الول آهسنًا يه عليه 


والثانية في مقام إثبات عجز العبل ووم التوجّه إلى مشيّة الله وحوله وقواته: 

ولولا إذ دخلت جنك قلت |ما شآء الله إلأقزٌة إلا بائ . 

وعلى هذا عبر فيها بقولمء 

والمراد صيرورة الماء في حالة الخسف والاتخفاض إلى عمق الأرض. وهذا 
التعبير أحسن من التعبير بالغائر, إن الائصاف بالغور أعمٌ من أن يكون شأنياً أو 
فعلياً. بخلاف الغور مصدراً. 

لو يجدونَ ملجاً أو تفاراتٍ أ مدخلا ولُواإليد وهم تجتحون - 55/4 
أخرجَهُالّينَكقّروا ثانيإثنين إذ هما في الغار إذ تقول لصاجبه لاتحرَذ إن 
0ن" 


الغار إسم من القُور. بمعنى ما يكون فيه غَور وهو أعمٌ من أن يكون صغيراً أو 
كبيراً. وإطلاقه فبا يكون طبيعياً. بخلاف المغارة فإنّه إسم مكان بمعن امل لذي 


فوص أرذانا 
يُغار فيه , ويطلق غالباً على الغار الذي يختار الغور فيه. والمدّخل إسم مكان من باب 
الافتعال كالادتخال قلبت التاء دالاً. ويدلٌ على الاختيار. 

وأما إفراد التلجأ والمدّخَل . وجمع التغارات: فإنٌ الملجأ والمدخل يتصور كلّ 
منهها على نحوين؛ على نحو تحدود ضيق. أو على نحو وسيع يسع جماعة كثيرةٌ. وهذا 
بخلاف الملّ الذي يُغار فيه. فلا يصدق الغور !| 


وأمًا جريان الغار: فتدلّ الآية الكريمة: على أن إخراج الكفّار كان متوجها إلى 
الرسول (ص) فقط دون صاحبه ‏ إذ أخرجّه . 

وعلى أنّ صاحبه قد حزن وكان مضطرياً ‏ لاتحرّنْ إِنَّ الله مَعنا . 

وعلى أنّ الحزن كان مستمرً “إذ يفول لِصاحِبهٍ ‏ فإنّ المضارع يدلّ على 
الاستمرار والتوقع . 

وعلى أنّ السكينة والتأيبك باو كملق بالرسول فقط ‏ فأنرلَ الله سكيئتّة 
بجُنود - فإنّ الضمير مفرد. 


والكلام في نصر الله تعالى لرسوله - قَمَد تَصَرّه لله إذ أخرجَه . 
فهذه المصاحبة لا تدلّ على فضيلة , إن لم تدل على طعن فيه. 


غوص: 

مقا غوص: أصل صحيح يدلّ على هجوم على أمر متسثّل . من ذلك القُوص: 
الدخول تحت الماء. والهاجم على الشيء غائص. وغاصٌ على العلم الفايض حك 
استنيطه. 


مصبا غاص على الشيء غوصاً من باب قال: هججم عليه, فهو غائْص» 


تنادأ غوص 


وجمعه غاصّة مثل قائف وقاقة؛ وعَوَاص أيضاً مبالغة. وغاص في الماء لاستخراج 
ما فيه. ومنه قيل غاص على المعاني : كأنّه بلغ أقصاها حت استخرج ما يَُدَ منها. 
صحا القّوص: النزول تحت الماء. وقد غاص في الماء. والهاجم على اليم 
غائص. والقّاص الذي فوص في البحر على اللؤلؤء وفعله الفياصة. وفي الحديت 
- لنت الغائصةٌ والمتغوصة ‏ فالغائ ة: الحائض التي لا بعلم زوجها أئها حسائض 
فيُجامئُها. والتغوصة: التي لا تكون حائضاً فتقول لزوجها إن حائض. 


م# 0ن 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هؤاوَروكإلي باطن شيء وتحرك فيه. ماديا أو 
معنويًا ‏ راجع ‏ غمر. 

والحائض باعتبار غوصةه فِدَمَايلتِيضن :تقال إنّها غائص . وإذا كانت بريئة منه 
ونسبت إليه فهي مغوصة . 


الغوص ورود إلى داخل شبيء وتحرّك أو تحقيق فيه بحرا كان أو غيره. وهذا 
بتناسب مزاجهم في جهة اللطافة فيهم إن أريد من الشياطين: شياطينٌ الجن. 

ويمكن أن يراد شيطان الإنس. فإِنّ الشيطان من مال عن الحقّ وتحدّق فيه 
العوج والالتواء. فهو حينئلٍ أشدٌ تمايلاً إلى الغوص في الماديّات. 


غوط م 
لل اعبس 


وتسخير سليان الشياطين من النٌ: من باب الإعجاز ومن جانب الله تعالى 
- وسَخّرناء وهذا كالرج. 


© © 


ويقدرته. وقد صترّح به في || 


غوط: 

مقا أصل صحيح يدلّ على اطمينان وغور, من ذلك الغائط: المطميْنّ من 
الأرض. والجمع غيطان وأغواط. وعُوطَةُ دمشق يقال نا من هذاء كأئها أرض 

مصبا ‏ الغائط : المطمئُنٌ الواسع من.الأرض, ثم أطلق الغائط على الخسارج 
المستقدّر من الإنسان, كراهةٌ لتسميتهابإشية لياص . ثم اشتقُوا منه وقالوا غؤط 
الإنسان. 

التهذيب 8 / ١10‏ - عن أبن الأعَرَابي يقآل للرجل غُط عُط. إذا أمرئّه أن 
يكون مع الجراعة إذا جاءت الفتن, وهم الغاطً يقال ما في الغاطٍ مثله. أي في الجباعة . 
وقال الليث: القُوطة: موضع بالشام كثيرٌ الماء والشجر. والغائط: المطممُنٌ من الأرض. 
وجمعه الفِيطان والأغواط, قال: والتغويط كناية عن الحدث, وكان الرجل إذا أراد 
التبرّز إرتاد غائطاً من الأرض يغيب فيه عن أعين الناس, ثم قيل للبّراز نفييه وهو 
الحدَث غائطً كناية عن التّجوء إذا كان سبباً له, وقد فوط الرجل: إذا أحدث؛ فهو 
مُتغرط , وغاط الرجل في الوادي يَغوط : إذا غاطً فيه. عن ابن الأعسرابي: الوطة: 
مجتمع النبات والماء. ويقال ضَرب فلان الغائط. إذا تبرّزء وغاط فلان في الماء فوط , 
إذا نفس فيه. وعن الفرّاء: أغوط بثْرك, أي أبيد قعرهاء وهي بثر غويطة: بعيدة 
القّعر. أبوعمرو: غاطً: حفر ودخل. وغاط الرجلٌ في الطين. الأصمعيّ: غاط في 
الأرض يغيط ويغوط: إذا غاب. ابن شُمَيل: الغائط: الأرض الواسعة الدّعوة, سمي 


ندا غول 


غائطاً لأنّه غاط في الأرض, أي دخل فيها. 

صحا -غاط في الشيء يغوط وتغيط: دخل فيه. ويقال: هذا رملٌ تَغوطٌ فيه 
الأقدام, ويقال أتى فلان الغائطة. 

ليا لا *« 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انخفاض مع حالة سكون. ومن مصاديقه: 
الأرض إذا انخفض وسكن وهو الغائط. وكذا القُوطة. وغاطً في الرمل أو في الماء أو 
في الوادي: إذا كان منخفضاً ونازلاً فيها. وأغاطه وغوّطه: إذا جمله منخفضاً مطمئناً. 

وأمًا الدخول والغيبة والتعزا وأجييحإلنبات والماء وغيرها: فهي من آشار 
الأصل في كلّ مورد. كلّ واحد في مورد. 

وإن كنم مرضئ أو عَلَ بيجا أحَدِدَكُم من الغاقط - + / 46. 

الغائط من الأرض ما انخفض من الأرض مطمئًاً. والمجيء منها كناية عن 
التبرز, وهذه الكناية توافق الأدب. وفيها إشارة إلى أن التبرّز لازم أن يكون في حل 
مستور محفوظ. 

وليعلم أنّ كل ما يكون من موضوع مستقبح يذكر في القرآن الججيد: نا 
يستعمل ويذكر بالكناية, ولا يصرّح به تأذباً. 

٠ «* ٠ 

غول: 

مصبا غاله غَوْلاً من باب قال: أهلكه. واغتاله: قتله على غَرّة, والاسم 
الفيلة. والغائلة: الفساد والشر. وغائلةٌ السبد: إياقه وفجوره ونحو ذلك والجبمع 


غول فنا 


الغوائل. وقال الكسائي: الغوائل: الدواهي. واليفول: سيف دقيق له قفا كهيئة 
السّكين. والغُول: من السّعالي, والجمع الغيلان وأغوال. وكلّ ما اغتالٌ الإنسان 
فأهلكه: فهو عُول. 

مقا -غول: أصل صحيح يدل على خَتل وأخذ من حيث لايدرىء يقال غاله 
يغوله: أخذه من حيث لا يدري. قالوا: والقّول: بُعد التفازة, لأنّه تغتال من مر به. 
والقُول: من السُعالي. سمّيت لأنها تغتال. والفيلة : الاغتيال, والياء واو في الأصل. 

التهذيب 8 / 117 الأصمعيّ: هذه أرض تغتال المشيّ: أي لايستبين فيها 
المشي من بُعدها وسعتها. وقال الليث: القُول: بُعد المفازة. وذلك أ 
القوم. وفي الحديث لا عَدرَى ولا هامة:ؤلاٍعُولَ - تزعم العرب أ. 
والشياطين, وذكروا ذلك في أشعار هلا فأيطق التي إص) ما قالوا. ابن الأعرابي: غال 
الشية زيداً: إذا ذهب به يغوله غَولا وَالََْلَ: كَل شيء ذهب بالعقل. أبو عبسيد: 
اليغول: سوط في جوفه سيف, لأنّ صَاحبَهُ عمال بَداعَدَوَه من حيث لا يحتسبه أي 
يملكه. قال الأصمعيّ: قتل فلان فلاناً غِيلةً. أي في اغتيال وخفية. ابن السكّيت: 
غاله: إذا اغتاله, وكلّ ما أهلك الإنسانَ فهو عُول, والغضب غول الحلم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشرّ النافذ في شيء. ومن مصاديقه: ما في 
سعة المفازة ويُعدها. وما يتوهّم ويتخيّل في حيوان موهوم في الأمكنة الخوفة. وما 
يَنفذ في العقل ويذهب به. والسيف الدقيق في غلاف أو بصورة سوط ففيه خطر زائد. 
والغضب النافذ في حالة التحلّم. وما يوجب فساداً أو خطراً 

وبينها وبين الموادٌ ‏ الغور, الغوص. الغوى : اشتقاق أكبر, وباختلاف الحروف 


لدنانا غوى 
الأواخر تختلف المعاني. 
يُطافٌ عَلَِم بكأسٍ من معين... لافيها غّولٌ ولاهُم عَنها 
أي لا شر ولا فساد ينفذ فيمن يشربه, كما يقراءى في بعض الأشربة اللذيذة 
الماذية. 
وهذا المعنى أي انتفاء القّول والمضرّة: ملحوظ في كلّ من النعم الأخرويّة . 
فإِئّها دا رالسلام ودار القرار, لم دارالسّلامٍ عند رهم . 
فنني القول يدلّ على انتفاء كلّ شرٌ ينفذ: من غمٌ وابتلاء ومصيبة ومضيقة وتأل 


وتحسّر وعذاب ونقمة 


ن-/4/3كء 


غوى: 

مصبا ‏ غوى غَيَاً من باب ضعرب: نمك في الجهل, وهو خلاف الأشدء 
والإسم القواية. وهو َيه بالفتح والكسر. كلمة تقال في الشتم» كبا يقال في الزية. 
وغَوَى أيضاً: خاب وضل, وهو غاو, والجمع عُواة, وأغواه: أضلّه. وغوي الفصيلٌ 
غوٌ من باب تعب: فسدّ جوقٌه من شرب اللبن. والغاية: القدى. والجمع غاي 
وغايات. والغاية: الراية, والجمع غايات. وغبيثُ غاية: بِنتّماء وغايتك أن تفعل 
كذا: أي نهاية طاقتك أو فعلك. 


مقا غوى: أصلان: أحدهما ‏ يدل على خلاف الإشد وإظلام في الأمر. 
والآخر_على فساد في شيء. فالأوّل النّيّ وهو خلاف الإشد والجهلٌ بالأمر 
والانجاك في الباطل. يقال غوى يغوي غَياً. وذلك عندنا منستقّ من القياية. وهي 
العُبرة والظلمة تغشيان كأنّ ذا الغيّ قد غشيه ما لايرى معه سبيل حقّ. ويقال وقع 


غوى لخاا 


القوم في أغويّة, أي داهية وأمر مظلم. والتغاوي: التجمّع. ولا يكون ذلك في سبيل 
رشد والمُّغوّاة: ُفرة الصائد. والجمع مُغوّيات. فأمًا الغاية: فهي الراية, وسميت بذلك 
لأئها تظل من تحتهاء ثم ميت نهاية النيء غاية. وهذا من احمول على غيره. وإنا 
ميت بغاية ا حر ب وهي الراية لأنّهينتهى إليها كبا يرجع القوم إلى رايتهم في الحرب. 
والأصل الآخر ‏ قولهم ‏ غَوِي الفصيل: إذا أكثر من شرب اللّين فد جوفه. 
والمصدر العو . 

التهبذيب 718/8 ابن الأعرابي” 
عيشّه والقَرّة والمّيّ: واحد. ويقال أغواه إذا أضلّه. وعن بعض الأعراب: غواه 


يّ: الفساد. فقّوى أي فسد عليه 


بمعنى أغواه. 

صحا ‏ المَيّ: الضلال والخيبة|أيظاة وق عوَى يغوي غيا وعَوايةٌ فهو غاٍ 
وغ وأغواه غيرٌه. فهو غُوي على فيل زالتغاوي: التجمّع والتعاون على الشرّ. 
والغاغةُ من الناس: الكثير المختلطون. 


ممع اه 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الؤشد. والرشد هو الدلالة إلى اللخير 
والصلاح. فيكون الفيّ هو الهداية إلى شرّ وفساد. قال تعالى: 

قد تبي الأشدٌ من القيّ . وإن يَروا سَبِيلَ الؤشد ... وإن يروا سَبِيلٌ الف 
يَّخِذوه سبيلاً - /115/1. 

ففاهيم الانهياك في الجهل , والخنيبة ‏ والضلال, والفساد. والإظلام والداهية: 
كلها من آثار الأصل المترئّبة عليه. 


0 غوى 


والتغاوي يدلّ على مطاوعة في استمرار الغيّ في المفاعلة. 
وَالمُقوَاة: إسم مكان من التفعيل بعنى حل اهداية إلى الشر. 
وأمًا الغاية: فهي من مادة -غبي يائياً. 
ويدلّ على أنّه خلاف الضلال قوله تعالى: 
ماضلّ صاحبكُم وماغَوى - 050 /1. 
وعَصَى آدَمُرَبّهُفَقَوَى  .11١/1١‏ 
نَالْشْدُ مِنَ الي - ١‏ /101. 
وإن يرو سَبيلَ المي يَتِّذْوهُ سَبيلاً يلأ 145/10. 
وإخوائكم تَدّوتهم في الي #لايتصاروك اه 
يراد الاهتداء إلى الشي والفسآد 57نس الشرٌ والفساد والضلال. فهو مرتبة 
ضعيفة من الشرّ والفساد والضلل وَمَقدمَة جحل هذا يذكر نفيه بعد نفي الضلال. 
فليس ضلالاً وعصياناً فعلياً حي يوجب العقاب وينافي مقام العصمة وأا 
بل هو عصيان وخلاف في مقام إرشاد لله إلى الصلاح . وعلى هذا ذكر العصيان أوَلاً. 
ثم في نتيجته الغواية ‏ وَعَصى آَدَم رَبّهِ فَقَوى ‏ مع أنّ الفيّ مقدّمة للعصيان, وإذا 
تحقّق العصيان المرّم الفعلي يتحقّق الغوى قهراً قبله. 
ثم ان التبيّن والائُضاح في قوله تعالى: 
قد تِيَّ الإشْدُ مِنَ الي . 


قّى في سطح الأفكار العامة بالنسبة إلى الهمداية إلى جانب الصلاح 
والقلاح أو الفساد والخيبة . دون نفس الصلاح أو الفساد. وكذلك في اتا سبيل الي 
والرشد. 


غوى نكا 


إِنَّ عبادي لَيسَ لَكَ عَلَِم سُلطانٌ إلا نَالغاوين  .57/1١6‏ 

والشّعراء يتّبَعَهُم الغاوون ا 

وأرلِقتٍ اهتين ورت جحي للغاوين ... مكبو فيها هم والغاؤون 
-33715 

فالغاوي من تهتدي إلى الشرّ والفساد ويطلب السلوك إليه. في قبال الراشد 
وهو من يطلب الصلاح والخير ويهتدي إليه» كما أن التي من يحفظ نفسه عن الورود 
في ما لايجوز ويحرم عليه. 

ونا كان الغالب على وجود الشيطان وكذا على الشاعر من حيث إن شاعر, 
جهة الشرّ والفساد: فيكون التابع والمتّبع هلين يطلبون الشرٌ. 

والإغواء: جعل الآخر غَوياً أي كلالب هيديا سبيل الفساد والشرٌ. 

ربا هؤلاء الّذينَ أغوَيََأعوَييَامٍكا غويناتََأنا ليك ما كانوا إيّانا 
يَعُبدون ‏ 178 /17. 

وأقبل بَعضُّبُم عَلى عض يَتّساء لون ... وماكان لَناعَلَكُم مِن سُلطان بل كُنمٌ 
قوماً طاغين ... فأغر يناكم ناكد 

في الآيتين الكرئتين بيان اعتذار من قوهم ‏ بأنّا أغويناهم: أي على حسب 
أقتضاء ما علينا من الغيّ» وما كان لنا قصدٌ سوء عليهم أو خلافٌ وعصيان على الله. 


وهذه الدعوى إن كانت صحيحة: فيُسألون عن سبب غوايتهم وعن إدامة 
الجهالة والغواية في سبيل الضلال - قد تمي الوْشدُ من 


وقد خاطبوهم بقوهم - وماكان لَناعَلِكُم ين سُلطان تل كم قُوماًطاغين - 


فأشاروا أيضاً إلى اعتذارين آخرين في الإغواء: بأنّ الإغواء دلالة إلى فساد, وليس 


ندا غوى 


فيه سببيّة وسلطنة وجبر. وبأنّ الإقبال على الاغواء وقبوله على حسب غيّ وطفيان 
في النفس. 

ولا يَنفُكُم نُصْحي إن أردتٌ أن أنصح لَكُم إنكان اله يُرِيدُ أن يُُويكُم هو 
ربكم - 54/1١‏ 

هذا قول نوح لقومه, وإغواء الله هو دلالته وسوقه إلى جانب الشرّ والفيرٌ, 
بعد أن لم بمتّدوا بيُدى ولم يرضوا به واختاروا الشرٌ والضلال لأنفسهم. 

قال قبا أغويئني لأقعدَنٌ كم صراطَكَ المُستقيم - 1١/1‏ 

قال رَبّبما أغويئني لأزينَ قم في الأرض ولأغر ينم أجتعين إلاعباةك ١0‏ 
ولاه 

نسبة الإغواء إلى لله: بلحاظا تكليف.الشيظان بسجود في مواجهة آدم. ثم 
إخراجه وتنزيله عن مرتبته. وَكََُهِدَ:أْسبابظاهررية , وأمَا حقيقة الأمر والملّة 
الواقعيّة : هي الاستكبار والأناتية في نفسه. حيث قال في جواب أمر الله تعالى به: 


فصفة الأنائيّة في نفسه: هي التي دلّحه إلى الشرٌ والضرٌ. وأمًا الرب تتعالى 
وتبارك فهو كان دالآً له إلى الخير والكئال ورفع الأثانية التي هي حجاب أكبر بينه 
وبين الله. 
فظهر أنّ الإغواء ببعنى الدلالة إلى الشرّ والفساد, لا الإفساد والإضلال فتفسير 
هذه الآيات الكرعة بالإضلال: غير وجيه ولا يناسب المنظور المراد, فإنٌ الواقع في 
الخارج هو الدلالة إلى الضلال والشرٌّ, لا الإضلال. 
*« *« * 


غيب إزننادا 


مقا أصل صحيح يدلّ على تسثّر الشيء عن العيون, ثمّ يقاس. من ذلك 
الغيب: ما غاب مما لا يعلمه إلا لله. وبقال غابت الشمس تغيب غيبة وشّيوباً وغَيباً 
وغاب الرجل عن بلده. وأغابت المرأة فهي مُغيبة إذا غاب بعلّها. ووقعنا في غيبة 
وغيابة: أي هبط من الأرض يُغاب فيها. والغاّة: الأجمة. والجمع غابات وغاب, 
سيت لأنّه يغاب فيها. والغببة: الوقيعة في الناس من هذاء لأئها لا تقال إلا في غيب . 

مصبا ‏ الغابة: الأجمة من القصب. وهي في تقدير قعلة, والجمع غغابٌ 
وغابات. وغاب الشيء غَيِباً وغِياباً وتغيباً: بعد فهو غائب. والجمع غْيْبٍ وياب 
وغَيْب مثل صَهب. وتغيّب: مثل غاث طبار وهو التواري في التغيب. ويتعدّى 
بالتضعيف فيقال غيّبته. وإغتابه: إذ| ذكره نما يكراه من العيوب وهو حقٌ. والإسم 
الغيبة . وإن كان باطلاً فهو الغيبة.ؤجهبتم..والغيب: كل ما غاب عنك. وجمعه غيوب. 
وغيابة الجبٌ: قعره, والجمع غيابات. 

التهذيب 8 / ١١4‏ قال شّهر: كلّ مكان لا يُدرَى ما فيه فهو غيب وكذلك 
الموضع الذي لايُدَرى ما وراءه. وقال اللييث: الفبية من الاغتياب. والقّيبة من 
الغيبوبة. أبوالعئاس عن الأعرابي: الفيب: ما غاب عن العيون وإن كان محصّلاً في 
القلوب. 


»> عم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الشهادة. قال تعالى ‏ عا القَيبٍ 
والشّهادَة» وباختلاف الشهادة وبالنسبة إليها يختلف مفهوم الغيب. فالشهادة ببعنى 
الحضور, والحضور إِمّا بالحضور المكاني. أو بالحضور عند الوا الظاهرة؛ أو 


ندا غيب 
بحضور في النظر والعلم» أو بحضور في مقام المعرفة والبصيرة, وفي قبال كل من هذه 
المراتب الأربعة غيب. 

فالأوّل كما في: 

لا تَقدّلوا يوسف وألقوه في غَيابَ 

أي في نقطة غائبة من الجُبّ. وقعالة من أوزان المصدر كالشّرافة والكرامة, 
ويب مما يدل على امتداد في حالة أو صفة, بقرينة الفتحة والألف. 

والثاني كما في: 

قَقَالَ ما لي لا أرَى الخُدهُدَ أمكانَ من الغائبين - /39 / 37١‏ 

يراد غيبته عن ا حضور وعن النظ زوين المرأى والتسمع. 

والثالث كبا في: 

ويقولون خُسَةُ سادش كليم وخأ بالقيب .كل اه أعلّم 
السّئواتٍ والأرض - .19/1١8‏ 

يراد ما غاب عن علمهم . 

والرابع كا في: 

عالوالقّيب قلايُطهه على غَيبه أحداً - 75/17 

وفي مطلق الغيب كما في: 

عا اليب والشَّهِادقَ العزيرٌ الرّحيم - 77 /7. 

عا لقب والشَّهِادَوَ وهو الحكيئٌالخبير - 78/7 

ومن القَيب مرتبة خامسة: وهو ما يختصٌ علمه بالله تعالى. فإنّ لله تعالى يُظهر 
من الغيب مقداراً حدوداً لرسله وأوليائه على حسب استعدادهم ومقتضى تحملهم 


اث 


عيب 


غيب يدا 


وحاجاتهم في أنفسهم وفي مقام الرسالة. 

وهذا المعنى هو في قبال مطلق الشهادة التي تكون في المراتب الأربعة. من 
شهادة العوام, والمخواصٌ وخواصٌ الخواصٌ وهم الأنبياء. 

ونه فاح الب لا يعلمها إَِا هو ويعلمٌ ما في ال واببحر وما سقط يمن 
وَرَقة إِلَا يعلمها ‏ 5/5ه. 


ولامحيطونَ بنَّيء ين عِلمه إلَابما شاء 17/وو,ء 


لله تعالى وتبارك لا تأي لتو ركبلا حدّ له وهو الأوَلُ والآخِرٌ والظاهرٌ 
والباطن, وكذلك علمٌه . فهو غير تحدركول انتج له. فإ علمه عين ذاته. ولا تعدّد 
إلا بالاعتبار وفي مقام التفهيم 

وأمًا علم سائر خلقه: فهو تحدود وثنا يُعلّمهم الله من علمه. 

فظهر أنّ للغيب حمس مراتب: إثنتان منها مادّيّتان, وإثنتان معنوئتان. 
والخامسة منها تتحقّق في كلّ من المادّيّ والمعنوي. 

وهذه المراتب تختلف باختلاف الخلق علماً وإحاطة وشهوداً. وأما الله تعالى 
فلا غيب عنده ‏ عا ٌِالَيِبٍ والشّهادة . 


فللانسان أن يتوجّه بأنّ علمه محدود كوجوده. وشسهوده للغيب كقطرة من بحر 
اليب كبا أنّ وجوده كقطرة من بحر الوجود المطلق, وكلما وبع علمه ودقٌّ نظوه 
ونفذ بصره: فهو في محدودة وجوده. 


فالإنسان لايمكن أن يحيط بكلّ شيء ويشهد كلّ شيء. حّ لايبق له غيب» 


كم 
اك م همد 


ِلَّا أن يعت أنّ العام حدود بعلمه الحدود. وليس ماوراء شهوده خبر ولا أثر من 
وجود. وهذا غاية الجهل ونهاية الحدوديّة. 
وعلى هذا ابتدأ كتاب الله اميد بقوله تعالى: 
ويُقيمونَ الصّلاة. 
أو متاح للعلم الترق. 


8 
الّذينَ يؤمنون 


اذك انيع الذكر وحَهِيَ الحنن بالقيب 7ك 

إن اَّذينَ يون رتم بالقَيب لهم تغفرةٌ وأجر كبك 16/30 

وأمًا الاغتياب: فهو افتعال. ويدلٌ على اختيار الفعل؛ ويراد اختيار الورود في 
غيبة بالنسبة إلى عمل وموضوع. 


الأرض غيثاً: نزل بها. وسمّي النبات 
مقا غيث: أصل صحيح. وهو الحيا النازل من السماء. يقال جادنا غيث» 
وهذه أرض مغيثة, أي أصابنا القّيث - قال ذو الومّة ما رأيت أفصح من أمة 
آل ُلان. قلت ها: كيف كان المطر عندكم؟ قالت: 2 
التهذيب 177/8 وقد غاث لله البلاء 
غِيئَت الأرضٌ تُغاث, وحي أرض مغيثة 
غائهم اثه, وأصابهم غيث. قال, والغي 


تسمية بإسم السبب. 


ل ل ك4 


فنانا 


و1 : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو القّوت النازل وهو المطر, فإنّ الغوث كما سبق 
هو الإنقاذ من ابتلاء وشدّة وجعل شيء في الكنف. والغيث هو المعنى بقيد الفزول» 
ويدلٌ على التغزّل والانمحطاط: قلب الواو ياء. فبينهها اشتقاق أكبر. 

والفرق بين المادّة والمطر والمياء: أن القّيث يلاحظ فيه جهة القَوث, حيث 
كان الغيث انقاذاً للناس أو النبات من الظَّمأ والِبس. والمطر يلاحظ فيه جهة النزول 
من السماء فقط. والحياء يلاحظ فيه جهة الحياة. 


ُ”يأتي من بَعدٍ ذلِكَ عامُ فيه يُغابإليّاس ‏ 18/1. 

وان يُستغيثوا يُغاثوا هاء كاهليشنوي الوجرة - 14/18؟. 

الأآيتان حتمل كوتهما مََْتاةالغوث أ من يبلدّة الغيث: فالنظر في الأول إلى 
الانقاذ بوسيلة الغيث . وفي الثاني إلى الفيث بعنوان الإنقاذ. 

ويُفرّل الغيث ويعلّم مافي الأرحام - /17١‏ 6. 

وهو الذي يُفدّل العَثَ من بَعد ما آنطوا وينشرٌ رَحمته 18/47 

كمئل غَيْثٍ أعبجب الكفَارَ نباته يميج فَثََاهُمُصفواً 000 

يراد فيها المطر. ويؤيّد ما ذكرنا: ذكره بكلمة التنزيل. بخلاف المطر فق 
الفزول جزء من مفهومه» ذ 

وأمطزنا عَلَهم مَطَرَأْقْساء مَطَرالمُندّرين - 151 /08. 

وأيضاً-ذكر جملة من بَعدِ ما قتَطوا _يدلٌ على حالة الابتلاء والشدّة المقتضية 
لنزول الغوث والغيث. 


لبيادا غير 


وأمًا تمثيل الحتياة الدنيا ‏ نا اليا الُنيا لَب وو ... 
فإنّ المطر في مورد شدّة الحاجة إليه يَغزل من السماء ويوجب بهجة ونضرة ل 
النبات خضيراً جالباً. ثم د هذه الخضارة إلى زمان محدود. 


مقا -غير: أصلان صحيحان يدل أحدهما على صلاح وإصلاح ومنفعة. والآخر 
على اختلاف شيئين. فالأوّل _الفيرة, وهي الميرة بها صلاح العيال. يقال غِرت أهلي 
غِيرة وغياراً. أي مرئهُم. وغارهم لله بالفيب تخيرهم وتغورهم. أي أصلح شأنهم 
ونفتهم. ويقال ما يتغيرك كذاء أي ما ينفعلق بن هذا الباب القيرة غيرة الرجل على 
أهله. تقول غِرتُ على أهلي غير | ومَلَلآعَندبًا فْن الباب لأنها صلاح ومنفعة. 
والأصل الآخر ‏ قولنا هذا التىبِعَينُ ذلك . أي هو بببواء وخلافه. ومن اباب 
الاستثناء بغير, تقول: عشرةٌ غير واحدء ليس هو من العشرة. فأما الدية: فإئها 
تُسمّى الير, لأنّ في الدية صلاحا للقاتل وبقاء له ولديه. ويحتمل أن يكون من 
الأصل الثاني, لأنّه قود فير إلى الدية, أي أخذ غير القود. 

مصبا ‏ غارَ الرجلٌ أهله غيراً من باب سار. وغياراً: مارهم. أي حمل إلهم 
الفيرة. والجمع غِيّر. وغار غير وتغور: إذا أى بخير ونفع. ومنه اللّهمّ غرنا بجخيرء 
وغار الرجلٌ على امرأته والمرأة على زوجها يُغار من باب تب غيراً وغَيْرة وغاراً. 
ولايقال غِيرة وغِيراً بالكسر. فالرجل غَيور وغيران؛ والمرأة غيور أيضاً وخيرى, 
وجمع غيور غير مثل رُسل وجمع غيران وغيرئ غيارئ بالضمٌ والفتح , وأغار الرجلٌ 
زوجته: تزوّج عليها فغارت عليه. وغير: يكون وصفاً للدكرة. تقول جاءني رجل 
غيرك. وغيّرت الشيء تغييراً: أزلعه عا كان عليه؛ فتفيٌ. 


غير لغادا 


التهذيب 8 / 184 قال الليث: غير: يكون استثناء, مثل ‏ هذا درهم غير 
دانق, معناء إلا دانقاً. ويكون إسماً ‏ تقول مررت بغيرك, وهذا غيرّك. وقال الفرّاء: 
معنى غير معنى لاء ولذلك ردت عليها لا تقول: فلان غيرٌ حيين ولا يجول» وإذا 
كانت بمعنى وى لم ييز أن يكر عليهاء ألا ترى أنه لا يجوز أن تقول عندي سوى 
عبدالله ولا زيد. 

مغني اللبيب -غير: إسم ملازم للاضافة في المعنى, ويبوز أن يُقطّع عنها لفظاً 
إن فُهم معناه وتقدّمت علبها كلمة ليس. وقوهم ‏ لا غير: لحن. وتستعمل المضافة 
على وجهين: أحدهما ‏ وهو الأصل, أن تكون صفة للنكرة. أو لمعرفة قريبة منها ‏ 
غير التغضوب عَلَِم ‏ لأنّ العف الجنسبي قريب من النكرة. والثاني - أن تكون 
استثناءة. فتعرب بإعراب الإسم التاليه” 


همسوميحو 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقرب من مفهوم سوى, أي ما يكون يبوى 
الشيء» وهو أعمّ من مفهوم المقابل والضدّ, فإنّ التضادٌ والتقابل لا يؤخذان في 
مفهومها. 

والتغيير: جعل شي متحؤّلاً إلى سواه أو جعل مغاير للشيء. والغير: هو ما 
سوى الشيء, وناسبة هذا المفهوم يلزم أن يضاف إلى شيء. 

وأمًا قوهم -غارهم يغيرهم ممعنى مارّهم: فهو من مصاديق الأصل, فإن معن 
القَير مصدراً صيرورة شي سواه. وفي المورد يصير الرجل متولياً ونافعاً ومباشراً 
لأمورهم, فصار غَيرهم وقام في مقامهم. ولا يبعد أن يكون هذا الاشتقاق يمعنى 


5-5 غير 


تعصٍصسضسمدس سم سكت 

ومن هذا المعنى: غيرة الرجل على أهله؛ وهو أن يتول بحفظ منافعهم. 

وأمًا كلمة غير: فالتحقيق أنه إسم من المادة. وإعرابه إِمَا على كونه وصفاً 
تابعاً. أو على الحالية ىا في صورة الاستثناء أو بعوامل أخرى. 

ولغ لذي قيل كم أو دين غير مُضار, عَذابٌ يد تردود. . 
نكم غير معجزي الله .أغير لله تدعون ,لاما يتل َلك غدل الصّيد, تقولون 
على الأوغير الحق. 

فالمعنى في كلمة التفيير: جعلٌ شيء سوى حالته الأوليّة. وهذا على ما هو 
الأصل: 

لله لايق ما بقوم حقّ يُغيرر ينسم 1١/18‏ 

ذلك بأنَّ لله[ يكُ مُغيا نعم أنمكقا َل قَوْم حَىّ يُِيرٌواما بأنتيهم -+/ 
0 


إن الرحمة والنعمة واللطف إَِا تغزل من الله الحكيم على حسب اقتضاء امحل 
وبحسب مقدار سعة فيه. وعلى وفق الاستعداد والقالية. فإذا تير ال سعة وضيقاً 
وقابلية واستعداداً واستقبالاً: تغيّرت كيفّة الرحمة والنعمة وكميتتها إلى أن تصير نقمة 
وعناباً: 

أنزل من التَّماء ماء قسالّت أوديَةٌ بقدّرها  1١/15‏ 

فللإنسان أن يُرَكّي نفسه ويُصلحه. وأن يدفع عنه الزيغ والضيق والظلمة 
والاضطراب. حقّى يستعدٌ لغزول النور والرحمة. 

لأُضِلُم أيهم ولآخرئهم فليسّكُنٌ آذان الأنعام ولآمر يكم فليغيم لق 
لله - لك 


فإنٌ عيش الإنسان وحياته يكون سالماً وصالحاً إذا كان على وفق الطبيعة, 


غير لنسا 


والطبيعة المستفادة في المعيشة: إمّا في خَلق أنفسهم وفيا يتعلّق بهم: أو فيا يستفيدون 
منها في إدلمة جياتهم: 

والخلق هو الإيجاد على كيفئة مخصوصة, وهذا هو القسم الأوّل, أي الطبيعة 
المستفادة في خلق أنفسهم أو ما يتعلّق بهم. 

وآذان الأنعام هو القسم الثاني من الطبيعة المستفادة منها في إدامة الحياة, فإِنّ 
الأدّن صفة بمعنى المطّلع الراضي الموافق, وجمعه الآذان. والأنعام جمع النّمَم على وزان 
قرس وحسّن, باعتبار كونه من النّعمة بمعنى الرفاهية. 

فن أراد حسن المعيشة والتنقم: لازم له أن يسير في مسير الطبيعة. وعلى 
المجرى الطبيعي, ويعمل موافقاً ها وعلى اقتضائها. دون أن يغ الخلق عن كيفيته 
الخاصّة به. وعن فطرته السالمة التي خلق علًا»بحق يصير الإنسان حيواناً ويسير 
على خلاف ما خلق له من الكثال الإنساي. 

وكذلك بالنسبة إلى الأنعام, كي تاق ذاتاً أن تملتفاد منها بالطبع , فإئها آذان 
راضية موافقة في تنقم الإنسان, فلا يصحٌ أن تُخرج عا جعلت له: 

والأنعام خَلَقَها لَك فيها دف وصنافعٌ ومنها تأكُلون - 0/17. 

راجع ‏ نعم, اذن, خلق. 

والعادياتِ ضَبْحاً فالموريات قَدْحاً فالُيراتٍ صُبْحاً  .8-١/٠٠١‏ 

هذه الآية الكريئة تشير إلى مراحل سير الإنسان: في المرحلة الأولى سير 
وحركة مع اضطراب إلى مراحل النور من الطبيعة. وفي الثاني مجاهدة وعمل وطاعة 
وعبادة يوجب تتؤرأ وظهور روحاتية, وفي الثالث تغيير كدورة وتلوّن في القلب إلى 
الصباحة والصفاء. 


راجع - عدو. 


0 


مصبا ‏ غاض الماء عيضا من باب سار وتغاضاً: نَضّبٍ أي ذهب في الأرض. 
وغاضه الله يَتعدّى ولا يَتمدّى, فالماء مغيض, والمكان الذي يفيض فيه مغفيض. 
وغِضته: فجرته إلى مَغيض. وغاض الشيء: نقص منه. يقال غاض من السلعة إذا 
نقص. وغِضمُه: نقصته, يستعمل لازماً ومتعدّياً. والفيضة: الأَجمَة وهي الشجر الملتفٌ. 
وجمعه غِياض وغيضات. 

مقا غيض: أصيل يدلّ على نقصان في شيء, وغموض وقلّة. يقال غاضٌ 
الماء يغيض: خلاف فاض. وغيضٌّ: إذا نقصه غيرء, وأمًا الفُسوض: فالفيضة: 
الأجمة. سيت لقُموضها, ولأنّ السائو'فها لاييكإد يُرى. 

صحا ‏ غاض الماءُ: قلّ ونضّج>وانعاضأ مثله . وغيض الماءُ: عل به ذلك. 
وغاضه الله وأغاضه أيضا. وغاض القن كَيتَصكه أن وتخفِضت الدمع : نقصته وحتتسته. 
ويقال غاض الكرام أي قلّواء وفاض اللّنام أي كثروا. 

مفر ‏ غاض الشيءٌ وغاضه غيرّه: نحو نقصٌ ونقصّه غيرٌه. قال: وغِيٌ 
الماك وما تَغيض الأرحامٌ أي تُفيده الأرحامٌ. فتجعله كالماء الّذي تبتلمُه الأرض 
والقّيضة: المكان الذي يقف فيه الماءُ فيبتلعٌه. وليلة غائضة: مظلِمة. 


و 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القَيَضا, الفيضان تمرك إلى 
جانب الظهور. والقّيض تمرك إلى جانب الانتفاء, فالمّيض انتفاء بالتدريج وتفاد 
شيئاً فشيثاً. بأيّ نحو كان . 


غيض وذقنا 


والنُضب: نفاد في حالة جريان. نضب الماء والعمر. 

والحتبس: توقيف في مكان معيّن. 

والقلّة: في قبال الكثرة. 

والتقص: في قبال الزيادة . 

والقُور: ورود في قعر شيء ومُتخّفضه. 

ففاهيم النقص والقلّة والحبس: من آثار الأصل. 

وقيلَ يا أرضٌ إبلّعي ماءكِ وياساءٌ أقلعي وغيض الماء وقضِيَ الأشر - 1١‏ / 
503 


فالفّيض استعمل بعد الأمر بالبلخ:والإقلاتح»,فهو ال حاصل منهما ونتيجتهماء وليس 
يمعنى الذهاب في الأرض. فإنَّ القّيض .قي الآيةأيط أمر بالتلع من الأرض والإقلاع 
من السماء. وما يتحصّل من الحالكينولِيهين مخضأ بيب في الأرض. 

فيكون مفهومه مطلقٌ جريان بالتدريج إلى جانب النفاد. 


الله يَعلَمُ ما تميِلٌكُلّ أنثى وما تَغيضٌ الأرحامٌ وما تّزداةٌ  ١1‏ /4. 

يراد حصول جريان في الرحم ينتهي إلى نفاد في النطفة بالتدريج. أو غيرها 
من الدماء الثلاثة, وما تزداد منها ومن غيرها. 

والمراد نا تحيل: هو مطلق احمول ذكراً أو أنثى أو من جهة الخصوصيّات 
والحالات فيه. وهذا راجع إلى أصل الموضوح. وما ما تغيض الأرحام: فهو راجع 
إلى جريان بعد حدوث الموضوع. من الاستقرار والإدامة أو السير إلى النفاد والفوت 


والزوال. 
* * * 


وقد دعا الله الناس إلى إمساك النفس عند اعتراء الفيظ ‏ والكاظِمينَ القيظ . 
والتغيظ: هو إظهار الفيظ . وقد يكون ذلك مع صوت مسموع ‏ يعوا كا تغيِظاً 

مقا غيظ: أصيل فيه كلمة واحدة يدل على كرب يلحق الإنسان من غيره, 
يقال غاظني تغيظني. وقد غظتني يا فلان, ورجل غائظ وغياظ . 

مصبا ‏ الغيظ: الغضب الحيط بالكبد وهو أشدٌ الحنق. وهو مصدر من غاظه 
الأمر من باب سار. ابن الأعرابي: غاظهويتفيظه وأغاظه, وإسم المفعول من الثلاني 
مَغيظ . واغتاظ فلان من كذاء ولا بكون]آلفيِإِلَّا بوصول مكروه إلى المغتاظ . وقد 
يقام الغيظ مقام الغضب في حق الإنْسَآنَتقيقال اغتاظ من لا شيء, كما يقال غضب 
من لاشيء, وكذا عكسه. 


التهذيب 8 / ١77‏ قال الليث: غظت فلاناً أغيظه غيظاً. وا 
مهلة منهها جميعاً. والتفيظ : الاغتياظ , وقد اغتاظٌ عليه وتَفيظ . 


:قعل في 


صحا ‏ الفيظ : غضبٌ كامنٌ للعاجز. يقال غاظٌ فهو مفيظ. 


مام ا 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الغضب الشديد الكامن في القلب. ويهذين 
القيدين مُتاز عن الغضب. فإنّ الغضب أعمّ من أن يكون شديداً أو معتدلاً أو خفيفاً. 
وكامناً أو ظاهراً. 


غيظ اا 

وإذا أريد إظهاره يستعمل بصيغة تقمل أو افتملء الدألين على الطُوع والاختيار, 
فيقال: تَغيِظً واغتاظ , أي اختار الفيظ وأظهره. 

لين يُنفقون في السَّرَاءِ والضَّرّاءِ والكاظِمين القي ‏ 8/ 174. 

يراد حبس الغيظ وتحليله في النفس لثلا يدوم حقٌ يظهر أثره. 

ونين روا برهم عََابُ جه ويئس القصير إذا ألقوا فيها يعوا لها هيقاً 
وهى تفور تكادٌ َيدُمِن القّيظ - 51 /8. 


إذا رأتهم من مكان تَعيدٍ سَيعُوا ها تفيظاً ورّفيراً - 1/10 


الشّهيق: التنّس والجذب للهواء ..والرفير: دفع ما يتحصّل في الرئة من الهواء 
الحارٌ المتأئّر. فالشهيق في جهتم باعطْباقيجذِيا إلكافر في داخلها. وهذا جريان 
طبيعي لها للتجانس, فإنّ باطن الكافرسَعَبَةامتهآ والقايل في الجنسين المتوافقين أمر 
طبيعي. 

وأما الزفير في الآية الثانية: فباعتبار دفع ما يتحصّل في داخلها من حرارة 
التغيظ , إذا رأوها من مكان بعيد. ولا يجوز لها الجذب والشهيق إلا بعد أن يتحقّق 
دخوهم فيها وألقوا فيها. 

وأمًا التغيظ وشدّة الغضب والميدّة في باطنها: فهو بقتضى طبيعتها. وطبيعة 
جهتم جُعلت على الحدّة والحرارة والغيظ. وهذا التفيّظ يشاهّد من مكان بعيد لا أنّ 
التغييظ يتحصّل فيها برؤيتهم. 
في قبال الذين ألقوا فيها. فإنّه يوجب تبرداً وتخفيفاً. 

وأمًا ماع صوت الشهيق منها: فهذا أمر يناسب عالم الآخرة ولا يكن قياسد 
بضوابط عام المادّة, أو معرفة كنبه بأفكارنا. 


ولا يرى لها زف 


كم غيظ 


قل موتوا بغيظكُم إن لله عَليْبذاتٍ الصّدور  1١9/17‏ 

ولا يطأونَ مَؤطِئاً تغيظ الكُثّارَ ولا ينالون - 4 / ١؟1.‏ 

وإذا خَلَوا عَضّوا عَلَيكُم الأناملَ ين القيظ  1١5/17‏ 

يراد شدّة الغضب وحدّته في باطن الكقّار من جهة عداوتهم وخالفتهم 


نا يوجد في النفس بقابلة ما يولم ويخالفهاء وهو أعمٌ من أن 
يكون على حقٌ أو على باطل. 
والفيظ إذا كان في جهة شرعيّة وفي الله: يتعقّبه العمل ولخالفة على حسب 
التكليف الثانوي. وأمًا إذا كان في جنهة عرقيَهرٍ فالوظيفة فيها هي الكْظم والببس 
والتحليل ‏ والكاظِمينَ 
والمطلوب هو التسلّط عافن بكم التق ل والشرع. 
ولاحَول ولا قر إلا بالثو الل' القظم . 


هذا آخر الكلام في حرف الفين المعجمة. وبه تم الجلّد السابع من كتاب 
التحقيق في كلمات القرآن الجيد. ويتلوه الجلّد الثامن وأوّله حرف العين, ونستمدٌ من 
لله المتعال ونستعينّه في إتمامه وإقام سائر الجلّدات, إِنِّ ولي التوفيق. 

وكان تاريخ الإتهام في ٠١‏ جُمادى الأولى من سنة 107 ١-ه‏ > 171١/11/16‏ 
في بلدة قم المشرّفة. 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب ا 


الكّبُ المنقولة عنها في الكتاب 
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الإشتقاق: لابن دُرَيدء طبع مصير, 118/8 -ه . 
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التهجة المرضيّة في شرح الألفيّة للسيوطي . طبع إيران. 
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القُروق اللغويّة لأبي هلال العسكري, طبع قاهرة, ١587‏ -ه . 
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قع > قاموس عبريّ ‏ عربي, لقوجمان, طبع 517١-م-‏ 

كليّات ‏ لأبي البقاء الكقوي, طبع إيران. ١187‏ -ه . 


عن الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


كتاب الأفعال لابن القطاع , طبع حيدرآباد, ١ه‏ . 

لسا - سان العرب لابن منظور. طبع بيروت. ١17/6‏ -ه ؛ ١0‏ مجلداً. 
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بة, بالتحقيق من ثروت عكاشه بمصعر, ٠95١-م.‏ 
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وقد راجعنا في تحقيق كلت لتيع:الكتج-الؤّفة في اللّغة والأدب قدهاً 
وحديثاً. وما نقلنا إلا ما اعتمدنا عليه بمقدار حاجتنا من غير تكرار وتغيير. وإفا 
ضبطنا ما يلزم ضبطه. وهو الهادي إلى الصّواب. 
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مباحث مهمّة في الكتاب 
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بحث في موجبات المغفرة وما ينفيهاء الغفور 


37 بعض الأوزان والقواعد 


بعض من الأوزان والقواعد 


صيفة: في مادّة: 


حروق جهورة ونهتوسة وآتارها ملسي عبرت لودج وام تال 
بحث في كلمة غير في الاسنناء ‏ . 221111111011111 


هو 
الله عرّ وجل 


9 ا 1 
نه وتوفيقه وتأبيده 


و كان ياب ب إلعين أوسع لف 
جعلناه في مجلّدٍ واحد 
وهو الثامن 


